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مولاا عمدالقادر آزاد سبحانی 


)ط(١‎ 


پیش لفظ 


جلس عامله ریسرچ سوسالی آف پاکستان کے اجلاس 
(ع۸ ۔۱۹۸۹ع) میں تحریک پاکستان کے تاریمی پس منظر اور مآخذ 
پر غور کے دوران راقم کی اس تجوی زکو قبول کر لیا گیا کہ آزادی 
وطن کے ان راہنماؤں کی دواح کو س‌تب کیا جاۓ جن پر ابھی تک 
خاطر خواہ کام نہ ہوا اور خصوصاً پا دستان کے ہر خطے میں ے 
حصول پا کستان کے لیے جو جد و جہد کی کئی اور جن خلص 
کارکنوں ے قروانیاں دیں ان کے حالات کو مرتب کرکے شائع کیا 
جاۓ ۔ تحریک پا کستان کے ساسلے میں سولانا آزاد سبحانی کی سوا 
مرتب کرۓ قی ذمہ داری میں ے قبول کر ۔ میری اس پی شیکش 
یُّ خاص طور پر دو وجوہپات تھیں ۔ اول یہ کہ مولانا آزاد سبحانی 
بلا شی اہکی بڑے مسلم راہن تھے جنھوں ے نہ صرف قیام پا کستان 
ىی حایت کی بلکە عملی طور پر تحریک پاکستان میں بھرپور حصد 
لیا ۔ دوسری وج یہ تھی کہ حصول آزادی ے چند ماہ پہلے ممھے 
ان سے ملئے اور ان کو قریب سے دیکھنے کا موتع ملا تھا اور میں 
ان کی قلندرالہ شخصیت ؛ علمی تبحر اور غاص طور پر ان کی اس 
اولوالعزەی سے بہت متائر ہوا کہ وه حصول پاکستان کے بعد بھی 
ہندوستان میں رہ کر وہاں کے مسلانوں کی تنظمم و ترق کے لیے عملی 
طور پر اقدام کرۓ والےتھے۔ اس وقت وہ پاکستان کے قیام ء تقویت 


(ک) 


)۵( 


اور آئندہ ترق کے لے دعا گو تھے ۔ تاہم قیام پاکستان کے بعد ان 
کا اہنے ہم وعان بھائیوں کو چھو ڑکر پا ثستان آ جائۓ کا ارادہ لپ 
تھا ۔ چنانچە وہ حصول آزادی کے بعد ہندوستان میں ہی رہ کر 


مسلانوں ک خدمت کرے رے اور وہیں پر فقوت ہوۓےُ ۔ رحمہ اللہ 


یم سال م۹وع کے نصف آخر کا ذ کر ے جب میں کولمبیا 
پونیورسٹی نہویارک میں طالب علم تھا ۔ عیدالاضحٰی کا موقعب تھا 
اور ہم ے سنا کم ہندوستان ہے ایک عالم دین آے ہس جو شہر 
ٹیویارک میں مسلانوں کو 'ماز عید پڑھائس گے۔ ”انڈین سمعین کاب“ 
۰٦‏ مسلم جاعت کی طرف سے ان کو مدعو کیا گیا تھا ۔ یب جاعت 
بنکال کے باشندہ مسلانوں کی تھی ۔ 


عہد کے دن جب ہم اس جگہ پہنچے جہاں از کا التظام تھا 
تو معلوم ہوا کہ وہ عالم دین مولانا آزاد سبحانی ہیں ۔ غالبا کلکتہ 
میں عید کے موقع پر مولانا آزاد سبحانی کی امامت کی شہرت سے 
نداٹر ہو کر ان کو نیویارک میں امامت کے لیے مدعو کیا گیا تھا ۔ 
مولانا صاحب نماز عید کا خطیيہ عرنی میں دینے والے تھے اور ضرورت 
اس بات کی تھی کہ اس عغطبس کا الگریزی ترجمه بھی ساتھ ہی سنایا 
جاۓ ۔ چونکم میں عرلی سےکچھ مانوس تھا_ للہا یہ خدمت میر ے 
سبرد کی گئی ۔ مولانا ۓ بڑا مؤثر اور شاندار غطيم دیاء البته کہ 
نہیں سکنا کم میں نے ترجمم کا حق کہاں ٹک ادا کیا ؟ بہرحال یه 
ایک سبب بنا کہ مولانا نے مبری قربی یملاقات 3 ۔ می ان 
کی درویشائە ء مدبرالہ اور جاذب نظر شخصیت کا گرویدہ ہوگیا ۔ 


)(م( 


نماز عید کے بعد ہم اپنے ہوسٹل واپس آۓ اور دوسرے دن 
تعلیعی پروگرام میں مشغول ہو تۓ۔ شاید دو روز گزر کثرکہ میر۔_۔ 
دل میں خیال آیا کے مولانا صاحب کا پته کرنا چاہیےکہ اب وہ کہاں 
ہیں اور کیا کر رے ہیں ۔ اس ارادے سے کچھ وقت ما کر میں 
”اڈین سیمین کالب“ بہنچا تو دیکھتا ہوں کہ وہاں اور تو کوئی بھی 
نہیں الیتد سولانا صاحب درواڑرے کے ساتھ ایک بینچ پر تن تنا 
بیٹھے ہیں ۔ میں نے مصافحہ کیا اور حال پوچھا ! کہنے لکے سب 
خبر ے ء ہاں اس وقت آپ اگر ممھے باکو دلوا دیں تو آپ کی 
سہرباں ہوک ۔ مولانا صاحب ان دنوں پائپ پیتے تھے ۔ پا ان نۓ 
ہاتھ میں تھا اور منہ کو لا رے تھے۔ لیکن سلکا ہوا نہیں تھا ۔ میں 
تمبا کو ى ڈرہیا خرید کر کے لایا اور مولانا پائپ سلگا کر بہت خوش 
ہرےۓ ۔ 


بعد میں باتوں میں پتد چلا کہ کل صبح سے لے کر انھوں ےۓے 
کچھ کھایا بھی نہیں اور نہ ہی وہاں کوئی انھیں کھلاے والا تھا ۔ 
می ے حسب حال کچھ دٹھاے کا بندوہست کیا ادر پھر ان ہے یوں 
گذارش کی 


سولانا صاحب ! آپ یہاں ١‏ کیلے ہیں ١‏ گر اجارت ہو تو میں 
آپ کے لے کہیں رہائش کا انتظام کر دوں چو کم یہاں کے 
غرپبي مسلانوں کے ہاں ہوکا ۔یه سن کر انھوں ے فورا 
مان لیا ۔ میں ے اسی شام کو ١‏ لیڈمی آف اسلام کے ایک رکن 
مختار احمد صاحب کے یہاں ان کی رہائش کا بندوبسمت کرا دیا۔ 


٥ر)‎ 


یہ ا کیڈمی ”ہارلم“ میں تھی ۔ ”ہارلم“ حبشی نسل کے لوگوں 
کا مسکن ے ۔ اس اکیڈمی ىک سا وا و ا یکم 
سرحومہ ے ڈا یی تھی ۔ یہ ان دنوں کی بات ے جب عموما 
کموئی باپر ہے آۓ والا مسلان ”ہارلم“ کا نام تک نہیں لیتا تھا۔ 
لیکن عطیہ یگم سےحوسہ ے وہیں ہر ایک اسلامی ادارہ کی بنا 
ڈا یل تھی ۔ میں اور ایک دو طلبہ رفیق اتوار کے روز اکیڈمی 
آف اسلام میں جاے تھے ۔ نو مسلعوں ہے ملتے تھے اور ان 
کے ساتھ ماز پڑھتے تھے ۔ وہاں _' ایک سرگرم رکن حترم 
ختار احمد تھے جن کا اپنا گھر تھا ۔ میں ےۓ جب ان سے 
مولانا ی رہائش ے مسٹشے کا ذکر کیا تو ےترم ختار احمد ے 
بخوشی قبول کر لیا "نہ مولانا موصوف ان کے ہاں بطور سہان 
ٹھہریں ۔ چنانچں میں ۔ولانا صاحب کو ان کے گھر لے آیا اور 
ختار صاحب اور ان کی اہلہ ۓ مولانا کے لیے ایک غاصکمرہ 
خصوص کر دیا اور اں کی غخاطر خواہ خدمہتکرے رے ۔ 
کے بعد مولانا صاحب ہے ملاقاتیں ہوق رہیں اور میں ان کے 
تبحر علمی ے استفادہ کرتا رہا ۔ 
مولانا موصوف کای عرصہ ( غالبا تین چار سہینے ) تک وہاں 
متم رے ۔ اس مدت میں وہ ہر اتوار اور کبھی دوسرے اتوار 
کو شہر نیوپارک کی سمسلم تنظیموں کو اپنے خطبات سے نوازے 
تھے ۔ مولانا کا خطاب عربی میں ہوتا تھا اور میں ان کے انگریزی 
مرجم کے فرائضی انام دیتا تھا ۔ ایک روز فرمایا کہ : 


آج میں الگریزی میں تقریر کروں کا اور جہاں میرے الفاظ 


(س) 


میں کمی حسوس ہو وہاں آپ مناسب الفاظ ڈال دیجیے کا اور 
جس جگہ میرے الفاظ مبہم لگں وہاں ان کا آسان نعمالیدل 
پیان کر دی گا۔ 


انگریزی میں ان کا پہلا غطاب تھا تو انتہائی دلچسپ ٴ مگر 
حاضرین ان کے ماف الضیر کو سەجھ کئۓ ۔ یونہی چار پائ تقریریں 
کرۓے کے بعد ان کے انگریزی انداز بیان میں کافی صحت اور معنویت 
پیدا پوکی اور ہم حو حمرت ہو کر ان کی ذہانت پر داد دینے لگے۔ 


بعد ازان ایک بار چھے فرہاھا کہ میں فلسفہٴ ربائیت کی روسنی 

میں اسلام نے متعلق انگریزی میں ایک کتامچم لکھنا چاہتا ہوں سے 

اہن تن شائم کروا دیں کے تو یہاں پر رہغے والوں کے لبے کی 

سفید ثابت ہوگا۔ چنانھہ انھوں ۓے ایک دو روز میں مسودہ تیا رکر لیا 

اور تصحیح کے لیے جھے دے دیا ۔ میں سے اس ى مناسب اصلا ح کر 

دی اور ایک تعارق نوٹ کا اضافه کر ۓ اسے شالع کروا دیا ۔ اس 

کتامچد کا من اس کتاب کے آخر میں شامل ے ۔ ان دنوں ”عبداللہ 
عثان السندی“ کے قلمی نام سے لکھا کرتا تھا اور تعارف کے آخر 

میں بھی می نام لکھا ہوا ے ۔ اس وقت یونیورسٹی میں ہارے ایک 
۱ وروفیسر صاحب نفسیات کے گیسٹالٹ )6٥889180‏ نظرے ک توضیح 
و تفسیر کر رے تھے اور فہم و ادراک (0108٥8ع1)‏ کے سلسلے 
میں فرما رے تھے کہ ادراک بتدریج نہیں ہوتا بلکہ بە یک وقت 
فوری طور پر ہوتا ے ۔ ہم ۓ مولانا صاحب کو ہوسٹل میں ہلایا 
تھا جہاں پر طلبہ ان سے علمی سلسلے کے سوالات بوچھ رے تھے ۔ 


(ع)( 


نانچہ میں ے ان ے دریافت لیا کہ آیا ادراک جمل ے یا منصل؟ 
اس پر انھوں ۓ رڑی دقیی گمتگو فرمائی جو اس کتاپ کے صفحات 


(ص ہے ۔ ہٍے) پر درج سے ۔ 


مولانا صاحب ہے صحبتوں کا سلسله جاری ربا اور میں متواتر 
طور پر ان کے ہاں آتا جاتا رہا ۔ اچائک ایک روز فرماھا کہ اب میں 
یہاں ہے رخصت ہوۓ والا ہوں ۔ میں ے پوچھا کہاں جاے کا 


ارادہ ے 1 


فرمایا : 'مصر؛“ ۔ میں ے دریافت کیا کپ وہاںںکون ے؛ کس 
کے پاس جا کے شہھریں گے ؟ 


تو فرمایا : 


کئی الہ کے بندے ہوں کے کسی کے پاس چلا جاؤں کا اور 
کوئی نہ کوئی تو مجھے ٹھہرا ہی لے گا ! ساتھ ہی فرمایا کہ 
مصر سے ہوے ہوے ہندوستان چلا جاؤں کا اور وہاں جاکر 
جواہر لعل نہرو ہے ملوں کا ۔ یہاں جو کچھ دیکھا اور سمجھا 
ے یہ ان کے گوش گزار کروں کا اورسب ے پڑھ کر یہ کہ 
ان سے ہندوستان کے مسلانوں کے بارے میں گفتکو کروں کا 
تا نہ حصول آزادی کے بعد مسلإن وہاں پر عزت کی زندگی ہسر 
07 


میں ۓ پوچھا کہ اس کے بعد آپ کے کیا پروگرام ہوں گے ؟ 


(ف) 


فرمایا 


”ہندوستان کے بعد روس حاؤں کا اور وہاں 'پنے فلسنہٴ رہاثیت 
کی روشی ہیں ان کو سوشلزم کہ صحیح مفہوم کی طرف 
راہنانی کرور, گا ۔ ورام خیال میں ء مولانا سو شلز۔ ۔ ک بعض 
پھلوؤں کو اچھا نصور ذرے تھے غاص طورپر یہ دہ سوشازم 
میں کام کرے والوں اور مزدوروں کو ایک مقام حاصل ہوا 
سے ۔ ان کے غیال میں یں حذبہ اسلامی فکر کی روح میں ے 
7 ٭ فرمادے تھے تم از رواۓ قرآن خود ارله تعالبی, کی ایک 
ڈذی شان ہفت لور کر“ یی سی سے کس ”کل وہ ہو ق فان“ 


(الرحمٰن : ۹م)۔ 


چنامچم اپنے اسی فکر کے پیثر نظر انھوں ے اپنے انگریزی 


ذتایچے میں بھی ارک اب اس عنوان ہے پاندھا کے اہ ”الله تعالبی 


حیثیت ایک ورکر کے 


جب مولانا ۓ ”ہارلم* سے رغصت ہوے کی خر وہاں کے 


مسلانوں کو سلی تو وہ ان ہے ملنے آۓ اور پوچھا کم دیا آپ کے 
پاس ٹکٹ آ گیا ے ؟ 


فرمایا 


لف لی تھا اور لہ اب ے ! اللہ تبارک و تعالبٰی کوئی 
صورت پہدا :کر وقھڈے 1یگ اس پر اکاڈمی أی اسلام ہے شسشروں 
ے ہیں ٹر رقم جمع کی اور مولانا کے لیے بمحری جہاز کا ٹکٹ 


(ص) 


خرد لیا ۔ ساتھ ہی ان کے لیے دو چار کپڑوں کے جوڑے 
جن میں ٹاپ کوٹ اور پینٹ شامل تھے ء غخرید لیے ۔ ایک 
ٹراک اور ایک بیگ اور ان میں مولانا کے کپڑے اور مناسب 
سامان سفر بھر دیا کیا ۔ 


مفررہ تارج پر ہم تدرکاہ پر مو لانا کو الوداع کہنے کی اآن 
کیا ا نج ٌ ٥‏ ۲ 5 مان 
کے لیے جمع گیا جاۓ والا زاد رء بھی ہارے ساتھ تھا ۔ سامان 


”ہیں نے نہ "کبھی مہلے۔امان اٹھایا ے اور نہ اب اٹھاؤں کا ۔ 
اس روز میں ے اھنے بھائیوں ک دل تکنی کرنی مناسب لە 
سمجھی تھی ۔ اب سس ای لو جمع 29., جاے والا سامان مس 
پر رہنے دو تا دہ کسی صضصرورت مند کے کام پک ا 


.اور پھر ہم ے مصافحب کر ے اوور جہاز میں چلے گۓے ۔ 


اس ذتاب ر حتوبات لے بارے میں کچھ کہنا مناسب سمجھتا 
ہوں ۔ حعرمہ اظرہ خاتون (مولانا آراد سبحانی کی صاحہزادی ) سے 
میں نے مولانا آزاد سبحائق هر ایک انٹروپو کیا تھا جس کے اہم نکات 
کو اس کتاب ے پہلے باب“ میں حاشیں بر ےم رس اور '”دوسررے 
باب“ میں حاشید مر . پ کے تحت درج کر دیا گیا ے اور دونوں 
اواب ۓۓ: خر مین اں کا ذکر ٭ انٹروھو ڈا دٹر این ء اے بلوچ از 
حترمہ ناظرہ خاتون“ کی عبارت ہے کیا گیا ے ۔ 


علاوہ زین ”مسودات ڈاکٹر این ل‌ّ اے ہلوچ؛“ 2 عنوان سے 


(ف) 


'دوسرے ہاب“ کے حواشی بمبر پر٤‏ پرم میں جو اشارہ کما گیا ے 
وہ ری مولانا آزاد مبحائنی ے اخذ کردہ ان یاد داشتوں ے ماخوذ 


کے جو میں ۓ ان سے نیویارک میں ملافاتوں کے وقت تحریر ى تھیں۔ 


مولانا صاحب کے فلسفس و تنقید سے متعلق دو غمر مطبوعد 
تحریریں جو میرے پاس حفوظ ہیں اور جنھی میں ے نمویارک ک 
ملاقات میں ہی ان ے ایک مم تہہ ”فلسفہ اور علمتنقید“ کے موضوع 
پر بات کرے ہوۓ ختصراً قلمبند کر لیا تھا وہ اس کتاب کے 
”چو تھے ہاب“ میں درج ذیل عنوانات کے تحت جمع کر دی ہیں ٭ 


ضرورت فلسفہ (ص سپ۔ ہے) تنقید کے مقدمات (ص ہے۔ رے) 
علم تنٹید (ص ےے ۔ وے) ریہ تحریریں بھی پہلی ہار منظر عام ار 


ان دنوں مولانا موصوف کی بعض نشستوں میں ان کے اشعار 
سننے کا بھی موفمملا اور نیویارک ہے جاے وقت وہ اپّی ایک شعری 
پیاض بھی بجھے عنایت کر گئۓے ۔ اس کتاب کے ” آٹھویں باب “ میں 
”اشعار “ کے عنوان سے صفحات .مم ۔ ہیں میں دیا جاۓ والا 
کلام بالخصوص ان ى ”شعری بیاض“ پر مبی ے ۔ مولانا صاحعب 
کی سواعم پر تحقیق و جستجو کے سلسلے میں مولانا آزاد سبحانی کا 
سفر لام مر تیں حسن سبحائى مط وعس لکپهٹنڑ ہرے۹؛ء جو اب نایاب 
ہے ء ہاتھ آیا جس کے بعض اقتباسات استفادہ عام کے لیے اس کتاب 
کے ”ساتویں باب“ میں جمع پر دے ہیں ۔ 


(ر) 
بہرحال مقدور بھر مولانا آزاد _.حازی کو نڈرالہ* عقیدت پیش 
تر ےکی کوضشن يک کی سے مھےامید ےکم مولانا او ان کے کام 
ہے داچسپی رکھنے والے ... یت کان فو کثابت مق 

اس کتاب ىَ طباعت اشاعت کے لیےریسرچ سوسائئی‌آف پاکستان 
کی محلس حا تع ء سوسائی ۔ یر نگران مغرم وی ۔ ۔ ١ے‏ قریشی صاحعب 
اور ڈائریکٹر حخرم ڈاکٹر شکور احسن کا شکر زار ہوں ۔ بالخصوص 
میں اپنے کرم فرما ءولانا شر احمد خان کا نود ہوں کہ انھوں 
ے طباعت کے دوراں نہ صرف هروف پڑھے بلکە من و حواشی 
بعض مقامات پر اصلاح فرما ی ۔ 

نی بخش بلدچ 

اسلام آباد 
ے جادی الثائی ۹ ,م۱ھ 


٭ہ٭, حنوری ۶۱۹۸۹ 


پہلا باب 


حالاتِ زندیق 


ام و نسب 

آپ کا نام عیدالقادر تخلص آزاد اور قلمی ام آزاد سبحانی تھا ۔ 
آپ کے والد شیخ مد مرتضلی بن شیخ بچد سجادء ایک معەول 
زممندار کھراۓ کے فرد تھے ۔ شیخ چد ےتضلٰی مشہور صوف بزرگ 
اور شاعر عبدالعلم آسی ( سکندر پوری ) المشہور آسی غازی پوری 
سے بیعت تھے '۔ 


والدہ ماحدہ 

آپ کی والدہ ماجدہ کا نام ناظرہ خاتون تھا ۔ ہہت نیک طینت 
خاتون تھیں ۔ ایران کے شہر سبزوار ہے تعلق رکھتی تھی ۔ 
۱۸۸۸ء میں جب مولانا آزاد سبحانی صرف چار برس کے تھے؛ آپ یىی 
والدہ ماجدہ اس دئیا ے انتقال کر گئیں'۔ 


ولادت 


آپ مشرق یو بی کے دم خیز قصیں سکندر پور ضلع بلیا میں 
پیدا ہوۓ ۔ بیشتر مؤرخین ے آپ کا سال ولادت ٣ء‏ لکھا ےء 


لیکن سال ولادت کے بارے میں اعتلاف پایا جاتا ے ۔ اس ضمن میں 
راع اور (ےہ:۶٣‏ کے سال بھی منقول ہس او جیساکہ ہم نے 
پہلے لکھا سے کہ آپ کی والدہ _ک انتقال کے وقت آپ صرف چار برسص 
ک> تھے؛ اس عارح آپ ٢‏ سال ولادت گویا ۸۸-۸ ۱ء ہوتا ے ؛ لیکن 
اس پار ۔ ہیں کوئی ٹھوس یوب نہیں ملتا'۔ 
- نقول ے کہ اپ کے والد ماجد درزند کی عبت اور غالبا اپنے 
دی مشاغل کی وحە سے ؛ آپ کی تعلم و تربیت کی طرف توجہ ہ 
دے سکے ۔ ےن ال ک عمر تک مولانا کھیلکود میں مصروف رے۔ 
ایک روز پتنگ بازی؛ میں مصروف تھے ہ اچالنک انھیں یں احساس 
ہوا جیسے کا تی کپس ربا ہو کہ ا۔ عدالقادر؛ 2غ کس تک کھیل 
کود میں وقت ذائع کرےۓے رہو کے _ اس آواز ۓ مولاا کی زندی 
میں انقلاب پیدا کر دیا ۔ مولانا گھر چھوڑ کر اپنی ہزوبھی کے باں 
پہنچے؛ جو قریب ۔' موضع میں منسوت تھیں ۔ ان سے تعلم شروع 
کرےۓے ۹. خواہش کا اظہار کیا اور حصول علم کے لیے جولپور 
پہنجے ۔ نواب عبدالمجید صاحب کے قائم کردہ مدرسد میں ء جس کے 
صدر مّہور عالم مولانا ہدایت اللہ رامپوری تھے ء داخلہ لے لیا, . 
جونہور میں طالب علمعی لن ایام میں پت نت اور لگن سے 
وا 

حصول علم کی لگن ؛ آپ کوکشاں کشان جونپور سے رامبور 
لائی ۔ ندرسے عالیہ میں داغل ہوۓ اور ایک عرب عالم ؛ مولاا 
طیب ۔ عرں زبان و ادب کی تعلیم حاصل ٴ ۔ 


فا' فراغ 
کچھ عرصد پرنگی حل لکھنؤ میں ر کر تعلیم حاصل کرتۓ 

رے ۔ یز پھلی بھیت میں حضرت مولانا وصی احمد حدث سوری ے 

تفسیر و حدیث کا درس ل ےکر ٣ء‏ میں فاصہٴ فراغ پڑھی٦۔‏ 


ہم ذرس 

آپ کے ہم درس حضرات میں مولانا چد فاخر الہ آبادی ء؛ مولانا 
سشتاق احمد کانہوری اور عولانا عبدالاحد پبلی بھیٹی جیسے 
علاے کرام کہ اسماے گرامی آتے ہیں“ 
طب سے لگکاؤ 

مولالا کو علم طب ہے بھی دلجسپی تھی اور انھوں ۔ 
اس کی تعلم حکم صدیق احمد صدیتی ( مدفون بریلی -۔ اصل وطن 
اسوہہ) _, والد صاحب ے حاصل ک تھی؟ٴ۔ 
دوران تعلم دیگر مشاغل 

مولانا کو نبرا کا بڑا وق تھا اور آپ دریاے کومنی میں 
گھنٹوں تیر اکیکرے تھے. .. . نیز ننون لطیفہ ے بھی خاصی دلچسہی 
تھی ؛ خصوصاأً رقص و سرود ى پر اس محمں میں سریک ہو چاے 
جہاں اذن عام ہوا ۔ درس نظامی کے تحت تعلیم حاصل آدرے کے 
سات موسمئی میں بھی دلچسی لی اور باقاعدق ہے اس نن کو 
إ سکھا'۔ 
نصیحت استاد 

دوران تعلم ء آزاد سبحانی صاحب آہستہ آہستہ غیر روابتی 
سرگرمیوں میں زیادہ مصروف پڑوکنے ٤‏ تو ان ي شکیت ان کے استاد 


مولانا ہدایت اللہ ہے کی گئی ۔ استاد کے استفسار پرء مولانا آزاد 
سبحانی ہے صفائی اور بیپای یے جواب دیا کہ کتابوں میں ان کے 
مصنفین ؛ جو لتاعٗ نکالتے ہیں ان ے انھیں اختلاف ہوتا ے ؛ جس ىى 
وج سے طبمعت درس کی طرف راغب نہیں ہو ہاتی ۔ مولانا ہداہت اللہ 
کو آزاد سحاى کی ذہاات اور فکر رسا کا موی اندازہ تھا ۔ انووں ے 
شاگرد عزھز کو سخت سمت کہنے کے بجاے ان کی ایک طرح ے 
ہمت افزائی کی ۔ کہا ”عزیزم علم حفظ کا نہیں فکر کا نام ہے ء 
چونکم تم دوسرے طلبد ہے ختلف ہو اس لیے تم پر کوئی پاہندی 
نہیں عائد کی جاتی×“<'۔ 


استاد کا اثر مولاناکی زندگی پر 

حسن سبحانی کے بقول ان کے والد ( مولانا آزاد سبحانی ) مولانا 
ہدایت الہ کے استغنام اور الکسار ہے متاثر تھے ۔ مولانا ہدایت اللہ 
کی قناعت پسندی اور استغناء کا یہ حال تھا که والِِ بھوپال نواب 
شاہجہاں ہیگم کے اصرار کے باوجود بھوپال جا کر خوش حالی اور 
جاہ و جلال کی زندگی گزارنۓے کے مجاۓ جونپور کے مفلوک الحال 
مدرسہ ہی میں رەکر خدمت ترۓ کو ترچیح دی'',.., آزاد سہحائی؛ 
مولانا ہداوت اللہ کے علمی مقام ء حام ؛ قناعت ؛ استغتاء اور کردار 
کی پنتی ہے ے حد مٹأثر تھے ۔ وہ اپنی خصوصی مجلسوں میں اکثر 
مولانا ہدایت اللہ کا ذکر کرتۓ تھے کم انھوں ۓ جب مولانا کو 
دیکھا تھا تو وه بچھٹر سال ک عمر کے قریب تھے اور اس قدر 
حسین تۓ کم اتا حسین شخص انھوں ۓ کسی اور کو نہیں پاھا"'۔ 
مولانا آزاد سبعائی کے کردار پر سولانا ہدایت اقہ کی گہری چھاپ 


نظر آتی ے ۔ یہ بھی تمام عمر ملک و مات کے لیے جداوجہد میں 
مصروف رے اور کبھی کسی صلمہ یا العام کی توقع لہ کی ؛ تمام عمر 
ایک عجیب شان استغناع سے گزاری ۔ بڑے ہے بڑے صاعب 
جاہ و ثروت سے کبھی سعوب اہ ہوتۓ اور بڑی سے بڑی جاہر طاقت 
سے پنجہ آزمائی کرےۓ میں کہھی کوئی خوف :ہ ظاہ رکیا٢'۔‏ 


سلسلہ* ارادت 

مولانا آزاد سبحانی مولانا ضیاء الرحمہن ) اناؤ) کے صراید تھے جو 
مولانافضل رحمان گنج ماد آہادی نقشبندی کے خلیفہٴ از تھے"'۔ 
تلاش معاش 


تلاش معاش کی غرض سے کااپور آنا ہوا ۔ یہاں ایک مدرسہ ی 
لنیاد رکھی اور درس و تدریس کا سلسلہ ذروع کر دیا"ٴ' اور یں 
٭ ستمبر پر, ۹و رء کی بات ے؟"'۔ 
مدرسہٴ الا ہیات 

آپ فلسفہ* اللہیات کے فاضل تھے ۔ للہذا درس و تدریس کا خاصا 
چرچا ہوا اور آپ کا بنا کردہ چھوٹا سا مدرسہ بعد میں مدرسہ* اللہیات 
کالپور کے ام سے معروف خاص وعام ہوگیا ۔ آپ اس مدرسە کے 
بانی تو تھے ہی ء اب شیخ الجامعہ ہوگئے اور یه مدرسہ ۱۹۱۹ء 
تک نہایت خوش اسلوی ہے چلاے رے ۔ اس کے بعد یم مدرسہ ان 
چند تاجران کے ذاتی اختلافات کی نذر ہوگیا جو اس کی مالی امداد 
کمرتے کی وجم ہے انتظامی معاملات میں دخیل تھے*'۔ 


ادیی ء سیاسی اور مذہبی سرگرمیاں 

کالپور میں رہتے ہوۓ آپ ے اآدی سھاسی اور مذہبی 
نر سرت ٭آغار کیا اوز آپ کا مدرمہ* اللہیات ان سر گرمیوں :کا 
سکز بن گیا . .. یہ وہ دور تھا جب سسیحی پادری اور آریا سماجی 
ملغ خلاف اسلام تبلغی سرگرمیوں میں مصروف تھے مارج ۱۹۰۸ء 
میں آریا ماجیوں نے بھرت پور کے نوءسلم راجہوتوں ذو دواارہ 
ہندو بناۓ کی کػًوشتش تی ۔ اس کے رد عمل ے م۔سلان علاء مہدان 


مل ممیت م نبلیغی اغجمنی بنے لگں*'۔ 


سسجد بچھلی بازار کانہور 

سمجد مچھلی بازار کنپور کے انہدام نے بعد مولانا مسلانوں کے 
ہو بن 24 ۔اٹووں ے بڑی جرأت مندی ہے ایک مسلإن عالم دین 
اور رہنا کی حیثیت ہے کام کیا ۔ مسجد کی شہادت ے۔ مسل] ان کالہور 
سراپا احتجاج بن چکے تھے ۔ س اگست م۳ ۱۹ء کو ءولانا آزاد کی 
سربراہی میں ایک ور متتوم جلسم ہوا ٤‏ جس پر سرکاری عافظوں ىک 
فائرنگ سے پچند نوجوان سپبد ہوکئے ۔ مولانا دیگر ایک سو ے 
زائد افراد کے ۔اتھ گرفتار ہوے ؛اور بالآخر ہم :کتوبر ۱۳ ۱ء 


دو رہا ہوۓ ؟'۔ 


سلم لیگ سے واہستکق 

۸ھ میں آل انڈیا مسلم لیک کا سالانہ اجلاس دہلی میں 
ہوا ۔ سولانا آزاد سبحانی ار میں امل تھے ۔ آپ سسلم لیگ کے 
ساتھی اور , طالبمٴ پاکستان کے زبردست حاسی تھےٴ'۔ مولانا آزاد سبحافی 


ے اس اجلاس میں بیش کی جاے وا ی قراردادوں ہر اپنا اقطہٴ نظ 
ان کا 


7٦ 
پ-‎ 


کالگرس ہے علیحدق 


معلوم ہوتا ے کچھ عرصہ آپ کانگرس ے منسلک رے یا 
ار وخلی لم آقاد کا حامی ہے لیا سس وھ موی 
کاندمی جی نے ممکاسازی کی تحریک چلائی اور اس تحریک کے 
دوران گرفتار کے جاے والے افراد میں مس۔لانوں کی تعداد اپنے حصے 
سے کہیں زیادہ ہو کئی اور ہندووں ے اپنی عیاری اور مفاد پرستی 
کا خوب مظاہرہ کیاء تو مولانا آزاد سبحانی دل برداشتہ ہوکر کانگرس 
سے عللددہ ہوکۓ اور مسلانوں کی عالاعدہ تنظم کے لیے تحریک دعوت 
ادر خلافت ربانی کا تصور پیش کیا'' ۔ 


ریک خلافت 

)۹ء میں مولانا عبد الباری کے جاری کردہ فتاویٰ 
متعلق بس جژھرۃالعرتب پر آپ نے دستخط کے تھے ۔ لہذا تحریک 
خلافت میں فعال 'کردار ادا کیا ۔ مختاف اجلاسوں میں شرکت کی 
اور جب فروری ۱۹۲۰ء میں آل انڈیا خلافت کالفرنس عمبئٔی کا 
اجلاس ( شعبہٴ علاع) منعتد ہواء تو اس کی صدارت بھی آپ ہی نۓ کی 
اور اسی سال ستمبر میں آل انڈیا خلافنت کانگرس کلکتہ کی صدارت 
کی - وھ یو یی غخلانت کمیٹی کے عہدۂ صدارت پر بھی فائز رے 
اور ضلمی سطح کی کئی ایک کانفرنسیں منعقد ”ثر کے مسئلمٴ علافت 
کی اہعمت اور مسلائوں کا نقطہٴ نظر پیش کیا"'۔ 


ترک موالات 

تریک خلافت لے ساتھ ساتھ عدم تعاون کی ت2حریک چل لکای 
تھی اور برصغیر کے کئی رہناؤں ے سودیشی کپڑا ہپتنا لازم قرار 
دے دیا تھا ۔ مولانا حسرت موہانی ے تو ”سودیشی سٹور“ کے ام 
ہے دکان کھول لی تھی ۔ اسی دور میں مولانا آزاد سبحانی کھدر 
پھننے لگے تھے اور اس کی دوسروں لو تلقین کیا کرتے تھے۔ ان کا 
لباس کاڑے کا کرتا ء اسی کا تہہ بند ؛ اسی کی چادر اور لکڑی کی 
کھڑاؤں ہوگیا تھا٢'۔‏ 


تمریک آزادی 

مولانا آزاد سبحانی کو افتاد طبع سیاست کے خار ژار میں لے 
گئی ۔ .۹۴ رع میں کادھی جی کے ” ڈانڈی مارج “ کی ٹائید میں 
انھوں ۓ بھی گرفتاری پیش کء مگر اس عرصےمیں کانگرسی رہناؤن 
کو بہت قریب ہے دیکھنے کے بعد اس نتیجس پر ہنچے کم کائکرس 
مسلالوں کے مفادات کا تحفظ کرنےۓ کو قیار نہیں ۔ چنانچہ مسام لیگ 
کے مطالہہٴ آزادی کے قریب آ گۓ ۔ ےمرء سے تحریک قیام 
اکستان تک الھوں نے مسلانوں کے جداگانہ تشخص پر زور دیا''۔ 


ہندو ۔سلم اتاد اور اس کا اختتام 

جیسا کہ ہم ے پہلے اشارہ کیا ے مولانا آزاد سبحانی غلافت 
اور عدم تعاون کے زماۓ میں ہت سے دوسرے مسلان رہناؤں کی طرح 
کالگرس کے قریب ہوگئے تھے اور حقیقتاً یہ دور ہی ” اتعاد “ کا تھا۔ 
]۹ء میں پوبی کانگرس کمیٹی کے نائب صدر تھے مگر شدھی 
اور سنگٹھن کی تحریکوں ۓ اِس عارضی ” اقاد “ کو ختم کر دیا ۔ 


: 
0 
۰ 


ماہنامم ” روحالیت “ کا اجراء 

جنوری مومع میں مولانا سبحاىی ے ”روحانہت “ 
( گورکھپور ) کے ام سے ایک ماہناث جاری کیا ء جس نے مسلانوں 
21 ے پناہ غعدمات سر انجام ذیں ء لیک" یی رسالہ ڈیڑھ پرس باناعدق 
سے شائم ہوے کے بعد نید کو 


تحریک رہالیت 

مولانا آزاد سبحانی ۓ م۹ ۱ء میں ”جمعیت ردالید“ کے 
نام سے ایک تحریک کا تصور پیش کیا ء لیکن اس کے لیے وہ حصول 
پاکستان کو لازىمی قرار دیتے تھے ۔ وہ اپنے رسالہ ” دعوت “ میں 
مسلانوں کے الگ وطن کے لیے ٭ اسلامستان در ہالستان “ کے زیر 
عنوان مستقلا لکھتے رے تھے''۔ 


تقربر و خطابت 

مولالا آزاد سبحانی اہی تقریر میں فصاحت و ہلاغت کے دریا 
با دیتے تھے ۔ دلائل و براہین کے البار لگا دیتے تھے۔ سننے والوں 
کے دل جیت لیتے تھے ۔ ان کی خطابت کے بارے میں منقول ےکم : 
” تقریر بڑی اچھی کرتے ہیں ؛ تقریر نہیں کرے جاد وکرےۓے ہیں ؛ 
بہت بڑے قلسئی بھی ہیں ۔ تقریر میں فلسفیالي تخیل و تجزی کے 


الات اور دلائل قاطعب و براہہن ساطعب کے وہ جوہر دکھاے ہی کد 


حالف بھی داد دینے پر محبور ہو جاے انا .ہے دیکھا یہ تھا کہ 
جن ى زبان اچھی ہوق ے ء ان کے خیالات کی جھول خالل ہوق 
سے ۔ جن کے خیالات گرانمایہ ہوے ہی وہ ” ے زہان “ ہوے ہیں ؛ 


بی تاجدار ۷ 


آزاد سبحانی اور اہوالکلام آزاد 

مولانا آزاد ۔بحانی اپنے معاصر ابوالکلام آزادء جو پن تقرلو 
سجی اہی مثال آپ تھے ؛ س واں تت لئے منتول ے کہ 
مولانا ابوالکلام آزاد کالگرس ہے وابستہ ہوۓ کم سبب سسل|نان 
یلکٹں ۓ ان کی اقتداء میں نماز عیدین پڑھنے سے انکار کر دیا ؛ تو 
قرعں* فال مولانا آزاد سہحانی کے نام پڑا اور دو سال انھوں ے یہ 
فرائضش اغجام وا ئوہ 


عج 

غالباً مولانا کا پہلا ستر مو رء میں حجاز کا تھا" ء لیکن 
سص ۶3ک ے کہ ۵ +۹ٰ۔ ( ذوالحجہ ۰م۱۳ء) می آپ ے حج 
بہت اللہ کی سعادت حاصل گی '۔ 


مر اسلاتی یوایورسی کا تصور 

مولانا آزاد سبدانی ۓ ”نریک ربانی“ ى ابتدا کے ساتھ ہی دو 
غتلف جریدے ٭ ربائیت “ اور ” دعوت “ اپتے قرزند حسن سبحائی 
صاحدب گی نگرای و اہتام میں لکھنٹؤ ے ہاری کیے''۔ مولانا ے 
تعلیمی اور دینی تبلیغ کے فروغ کے لیے غالباً سب ہے پہلے ہندوستان 
میں مم اسلاتی یونیورسٌی کا تصور پیش کیا اور عملاً اسے کر 


دکھایا ٌِ۔_ 


سفر 
مولانا آزاد سبحافی کی زندیی ساب کی طرح گزری ۔ وہ کبھی 


سی جگم جم کر ہ رہ سکے ۔ گو کم ان کا آبائی وطن سکندر پور 
بلیا تھا ؛ لیکن اقامی وطن گورکھیور دنا لیا تھاء مگر وہ گورکھیور 
بھی کاے گاج تشریف لے جاے ۔ ساری عمر سفر اور سیاحی 
میں گزار دی .,. , سفر ے بالکل پراساں لہ ہوتے اور خاص طور ہے 
سرت نے جاسوں میں ضرور شرکت ذرے ۔ انھوں ۓ اہی 
گونا گوں مصروفیات ۔ک باوحود ایشیا اور یہ رپ کے مختلف مالک ٠‏ 
مفر کیا ء جس کی وج سے ان کے مشاہدات اور تجربات لو بہت 
استحکام ملا''۔ انھوں نے غالبا مس ۔ اھ میں لندن کا سفر 
کیا تھا اور تقریاً چھ ماہ تک وہاں متم رے٣۔‏ 


قید 


پہلی ساتہد آپ مسجد حجھلی بازار کانپور کے انہدام کے بعد 

٣ء‏ میں چیل گئۓ اور پھر م۹ ,ء میں سفر حجاز ہے چند ماہ 
نت انھوں ۓے ایسٹ انڈین ریلویز کے ملازمین _.ٍ۔ مطالبے 

سلسلے میں ایک تقریر ک تو انھس لکینؤ حیل میں ید لہا گیا"'۔ 
اید داچسپ حقیقت ے کہ اس وقت ملک میں غاللاً کوئی اہم سیامی 
٭ شحص قید فرنگ میں نے تھا٦۔‏ 
: شاعری 
ْ مولانا آڑاھ سبحانی بلند پایہ شاعر تھے؛ لیکن سیاست نے 
انھیں شمر و شاء .ری سے ے بہرہ کر دیا تھا ۔ ہم ان کا کچھ کلام 
.(جو دستیاب ہو سکا ے ) آخر میں نقل کریں کے ۔ 


شادی 


مولانا آزاد سہحانی ے پندرہ برس کی عمر میں شادی کی ۔ اولاد 
میں سے ایک بیٹی جمیلہ خاتون اور بیٹے حسن سبحائی کا ذڈکر اآئثر 
ملتا ے 7 لیکن آپ ا دو اور بھی صاحہزادیاں تھیں“'۔ 


اء ری اور وفات 


وفات سے چند برس پہلے ختلف امراض نے صحت پر اثر ڈالنا 
شروع تر دیا تھا ۔ ضعیئنی بھی اپنا رنگ دکھا رہی تھی؛ لیکن مولانا 
کے عزم و حوصل میں اب بھی وہی توانائی تھی؛ جو ان کی جوانی کے 
وقت تھی ... قوم ومات ي خدمت بھی آزادانہ طریقے سے جاری 
ھی ۔ ے۱۹۵ میں ڈیری آنسون (جنوق بہار) ہے سیرت کے 
جلمہ میں شرکت کی دعوت ملىی ۔ شدید کروی اور لو گی پروا کے 
بغیر شریک جلسہ ہوۓ ء لکن واپسی میں لو لگ گئی ۔ ہماری ہی 
َ عالم میں شال بہار کے مقام بگہا 2 ٤‏ بماری بڑھ 24 تو علاج 
کے لیے لکھنؤ پہنچے ۔ ہسپتال داخل کے 3 ٤+‏ لیکن مولانا کو 
احساس ہو چکا تھا “مہ آغری وقت آن پہنچا ے ۔ بصد اصرار ہماری 
کے عالم ہی میں گورکھپور آۓ ء؛ چند دنوں بعد مم جون (ے ہو (ع) کا 
دن گزر چکا تھا کم رات ایک بے (یعنی مہ جون کے آغاز میں) 
گورکھہور کے لم نظام پور میں وفات پائی اور اسی لہ میں کچی 
باغ گورکھپور میں آسودۂ غاک ہوۓ''۔ یہ بھی منقول ے کہ وفات 
سے دو ٹین روز پہلے ریل کا سفر کرۓے ہوۓ ؤخمی ہوۓ اور 
اس ہے علالت بڑھی لیکن وہ وافعه تحتیق الب ے؟۲۔ 


آار 

مولانا آزاد سبحانی ہے چند کتاہیں یادکار ہیںء جن میں ” الکلیات4 
(فاسفد) ء مقدممہ تفسمر ربافنی ء تفسعر ربافی ء العقائد ء کلیات دین ء 
زہور رہانی ( غزلوں اور نظموں کا محموع۔ ) ؛ سرت محمدی" (اس کا 
بنگلہ ترجمہ اسلامک فاؤنڈیشن ےۓ شائع کیا تھا ) ء سفرامہ یورپ 
اور امریکە ء ارکان خەسہ ء فلسفة الربائیە ( عری ) قابل ذکر ہیں ۔ 
ایک کتاب 7 مقدمہ علم القر آن “ کے نام سے 7 عید العزیز رہاں 
ۓ ”7 کتاہستان ء مد بن قاسم روڈ ء کراچی“ ے تائم درافی تھی ۔ 
سولانا ے انگریزی میں بھی کئی رسالے لکھے ہیںء جن میں سے ایک 
”یر مموزٴطم 7 ۶رہ :ا11۶ ٤٠٥٢‏ ہ: رہو[+[ گرہ جچہہا(:۵ہء٣٢ ‏ ر[٢٣٠٭‏ ا یکہ میں 
شائع ہوا''۔ علاوہ ازیں سیاست میں دو رسالے : ہ۔ ” آزادی مالا ہار “ 
اور پ ۔ ”موہلا “ بھی لکھے'”۔ 


حواشی ہاب اول 


و ۔ تحقیقات اسلامی : مقالی بعنوان ”'تولالا آزاد سبحائیء حمات و 
نظریاتا؛ از ڈاکثر اقبال حسین (علیگڑھ۔ مارح ی۹۸ ۱ء ۔ 
مذھر سید جلال الدین عمری ) ۔ ١ء‏ العلم : مقالہ بعتوان 
''ولانا آزاد سبحانی“ از ید صادق قصوری ( گراچی ۔ شارہ اپریل 


تا جون بہرورعھ) ۳ں ہ شب چراغ : از حکم نثار احمد علوی ؛ 
ٹا کوری ا گیڈمی ؛ کراچی ۔ ےر,(ء ماہنامس کتای دلیا : مقالہ 
بعنوان ”'مشاہر ہفد)) ارز خواحہ حسن نظامی ( کراچی ۔ جنوری 


اہ 


ےجورع )۔ ہم , 40+8081 0/۶۷۸ 1عءک بصہک۱ٌاحاہ۲ وزعم۸٣۶۲‏ 


۔ عەیقان 
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۔ تاریخ ہند و ہاک از مولانا قاری احندد پھلی اپ ەی × کراچی ۔ 


سے۹ اعےےے ۳٣‏ ؛ العلمأ۔ 1 


۔ ایضاً 

۔ عتیقات : ہ3 

ایضا 

را ایضاع می 

فا 

۔ ایا 

ایض 

ایضاء ہ+ں (حاشیہ) 

۔ ایضا ء بت 

ء فاہٹائم نقوش ؛ لاہور ؛ مکاتیب مض ہے رو العلم : ھ7 
۔ تحقوقات : می 

ماہنامہ تقوش ہا می * لعلم ١٢‏ 


م۲ 


ہم ۔ 5ا2 ھ : ع نعصع٣٣‏ ء عحقیقات : مًر۔ بے حمات شبلی : 
مصنفہ سیا سلیان لدوی ء مطبوعہ اعغام کڑھ ہم وع ہے۔۔ 
پلیہ دندوشنید ‏ مصثقهہ رثیس احمد جعقرق ؛ لاہورہمہاھ۔ 
بھ۔ہ۔پچء اعاذ نامی از سر رضا علی ً دہلی ۔ و1 رع مرح 
داستان پا ةےقّاتے ار چودھری تذیر مل خاں ‏ لاہور ہے۹ ۳ھم۔ 

,کہ ہے دھ 5 
۸م ۔ یں ہفت روڑہ العدینہ “ٹراچی ےم اگست بے وع 
العلم ور ہہ 

ہے عقیقات ہیں 

5 7. 

مہ ۔انضا: آ٢‌ٗ‌( ٤+‏ شب چراغ : ۲۳ ء العلم : ٦ ١‏ اریچ پند و پاک : 
۱ ے۳ 

ارہ شب چراغ : ںی فاؤ نڈیشن آں پاکستان ٤‏ ۱ ؛ شریف الدین 
مبرزادہ ؛ ٹیشتل پبلئنگ ہاؤس کراجی (۹ ۱۹ع ےون ۔ وھ ؛ 
امب اعال ‏ ج ہ,رء مصنفه سر چد یامین ء لاپور ہ ہےوع۔ چخرپ 
العلم : ہہ 

بی شب چراغ او عحلیقاتز ‏ رر رر العم ردپ 

۔ تارج ہند و اک ہ۳) (ہعت روزہ ) صوت الاسلام ن لاہور 
( برجان دیو ہندی تھائوی گروپ ) وم ستمجر ےےو؛ںغھ ۔ ہپ )؛ 
العلم : ۱ 

۵ ۔ باہناىم معلومات لاپورے شارہ تر ور العلم م٠‏ 

ہو حقیقات :ی۱۱ تارج بندو پاک ہےپ العلم: ٠‏ 

ے, ۔ڈید و شیل :ہر ۔.ہ 

۸۔ذسر آزاد از عمدالرزاف ملیح آبادی ء کلكتكف ۔ ,م0عھ۔ 
۹ سے۔چی العلم: مںء چند یادیں ار خواجب جمیل احمد؛ مطبوعہ 
اردو ائیڈىی سندھ ۔ کراچی ے۶۱۹ ے١٢‏ 


۹ء عقیقات ١١۵‏ 


۹و‌‌ 


۰ ۔ معین المنطق از مولانا معبن الدین اجیری گراچی ۔ ے۹۹؛ء 
پ و؛ العلم : ہ 

١پ‏ ۔ تحقیقات : ۱١۵‏ 

پ|پ ۔ ایضاً 

پى ۔ ایضاً : ١١۱٦۵‏ 

ہرم ۔ چند یادیں : ١٦‏ 

۵ے . تحقیقات : ١١۵‏ 

اوه ( حاسیہ) 

ےپ ۔ انلٹرویو ڈاکثر این اے ہلوچ از معحترمہ اظرہ خاتون 

پرم۔ ایضا تحقیقات ےج۔۸١‏ 

)یپ ۔ العلم : ہر تارج ہندو پاکا ہےں 

جو ەقمقاتائےں١‏ 


وم ۔ شب چراغ ۱٣۱:‏ 


دوسرا ہاب 


مولانا آزاد سبحانی اور تحریک پاکستان 


ہاررے اسلاف ۓ ے شار قربانیاں دے, کر آزادی حاصل کی ۔ 
تحریک آزادی ى ۔ینکڑوں شخصیات ابھی ٹک پردہٴ اخفاء میں ہیں 
اوران گنت ایسے بھی لوگ ہسء جن کے کارہاے 'مایاں تا حال یکجا 
ہن کے یت مؤرخین ؛ ناقدین ء ادہاع اور شعراء سبھی کو چاہے 
کہ ملی ہذبە اور حب الوطنی کا ثبوت فراہم کرتے ہو ۓ اپنے 
حسنوں کی زندگیوں کے روشن پہلووں کو اجا گر کریں ۔ مولانا 
آزاد سبحاى ان گنے چنےسیاسی اور مذہبی رہۂغاؤں میں سے ہیں؛ جنھوں 
ۓ تحریک آزادی میں بھر پور حصہ لیا : 

”ہندوستان ى تاری میں ے۵روء کی جنگ آزادی اور مابعد 

اثرات بڑی اہمیت کے حامل ہیں ۔ مغلوں کے آخری بادشاء 

بہادر شاہ ظفر کی بوطرق ہے ہندوستان پر بوطالوی حا کمیت 

مکمل کر دی تھی ۔ ملک ىی سیاسی ؛ معاشی ء معاشرق؛ 

مذہبی اور ساجی زندی پر انگریزی نَہذیب و تمدن کے اثرات 

تیزی ہے مایاں ہوے لے تھے اس کے خلاف ہندوستان کے 


نے - 


خ‌ 


۸) 


جس کی وج ے ملک میں محتلف ساجی ء مذہہی اور تمدنی 
کے پکیات نے جن زا اس تی ہندو۔تان "کو ان ٣ت‏ 
عظم سیاسی اور مذہہی مصلح اور رہن فراہم کیے جو قومی 
اور لی زندگی میں سنگ ۔یل کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ ایسے 
(مملاں) ہناؤں میں ۔ ۔ ۔ ۔ید 'حمد بریلوی شہیدہ شاہ اساعیل 
شہید دہاوی ء بذرالذین طیت جی ء سید ؛'مبر علی ؛ مولوی 
کرامت علی ء مولانا برثت ات بھوپا ی ء مولانا فضل حق 
بداپوی ‏ موڈا‌نا غد فام نائرنوی ء مولانا عبیداقہ سندھی ؛ 
سولانا عبدالباری ورنگی لی ء مولانا چد علیء؛ شوکت علی ء 
بچد علی جناح ؛ آزاد سہحاى ء مولانا ابوالکلام آرادء مولاتا 
حسرت موہانی ء مولانا سید سلیان ندوی ء سولالا افہیر احمد 
عثانی ء مولالا عبدالاجد بدایوئی اورمت ہے دوسرے سر فہرسمت 


نظر آے ا وت 


مولانا آزاد سبحانی کی سیاسی بصیرت 


مولانا آزاد سبحافی ایک بلد پایہ عالم دین ء فلسٹی ء ادیب اور 
شعلہ بار مقرر تھے۔ آں ي سیاسی و علمی زندگی میں ۳پ ٛء 
کے سال اں کی مقولیت نےۓے سال تھے ۔ ان دو آاربچ مدے ء اسلامیات 
اور طلسفبٴ سیاست پر مکمل عبور تھا'۔ اس دور کے سیاسی :جلاسوں 
میں مولانا آزا سبحانی کی آمد ہے سیادت کے سے جان موضوع میں 
جان پڑ جائی تھی اور حاضریں مجلس پر سولانا کے تبحر علمی اور 
انداز گینگو نا گرا مت پڑتا تھا" ۔ 


مولانا آزاد سبحانی کی سیاست میں سرگرمی 
”ہندوستانی مسلان انیسویں صدی کے وسط سے جس سیاسی و 
شی اسٹحصال کا شکار ہوے وہ اظہرمن الشمس سے ۔ 
برطالوی سیاعت کا تعاضا بھی بھی تھا کب ملکہ کے گزشتہ 
فرمائرواؤں _> ہم منہہوں ٹو مفلوج پر دیا جاۓ ؛ اکہ وہ 
سیاسی اور معاشی طور پر لە سنبھل سکیں ۔اس سیاسی مصلحت 
کے پیش نظر ١‏ ! تاہرین حکومت برطانید ؛ مسلانوں کے ساتھ 
کا انرم" اور کے ”گرم“ سلوک اختیار کرۓ رے ۔ 
۵ .۹ع میں لسم بنگال ء بظاہر مسلم جذبات کو مطمئن 
ادرۓ ق ایک کوشش تھی ء لیکن ححیقتاً برطانوی حکومت کا 
مدعا قومی تحریک کو کمزورکرنا تھا ۔ بنکا یی مسلانوں کو 
فراہم کردهہ یہ رعایت بھی ۹۱۰۱ء ہیں واپس لے لی کی 
مسلم لیگ ۓے۔۔۔ اس فیصلص کے غخلاف سخت احتجاجات 
کے ء ملکہ میں ى..لإن ابھی اس کے خلاف اظہار غم و غصہ 
میں مصروف ہی تھ ےکم وہ جنگ مان اور اٹلی ى روضہٴ لبوی “ 
اور خائبٴ کعبس پر بمباری ہرے کی دھمی س نکر اور مضطرب 
ہو گے“ علاے کرام ء بالخصوص مولانا عبدالباری فرنگی لی ء 
علی برادران ٤‏ شیخ مشیر حسبن قدوائی اور دیگر ا کابرین ملت 
کی کوششوں ے بالأحر ۱۳ھ میں خدام کعبہ ی بنیاد 
پڑی'۔ مولالا آزاد سبحانی کانپور میں ”خدام کعبد“ کے سرگرم 
رکن؛ شیدائی اور بعد ازاں روح رواں بن گئے6“ 
سمجد مچھلی بازار کالپور اور مولانا آزاد سبحانی 
سولانا آزاد سبحانی سیاسی بصہرت تو رکھتے ہی تھے ء اب 


۳٣ 


اٹھوں ے مدرسہٴ ال ہیات کے علاوہ سیاسی میدان میں بھی مسلانوں 
کی رہنائق کرۓ کا عہد کر لیا اور سسلالوں کو بیدا ر کرۓ کے لیے 
ے پناہ ەربانیاں دینے کے لیے آمادہ ہو گئے ۔ مولانا آزاد ۔بحانی 
ہمہ تن دیبی اور تدریسی کموں میں مصروف تھے کہ کانپور میں 
ایک ایسا حادتہ ہوا جس ے پورا پرصغعر متائر ہوا اور مولانا 
مسند درس ہے اٹھ کر مکمل طور پر میدان سیاست میں آ کئے ۔ 
میونسپل کحیئٹی کے کار پردازوں ۓ ایک سڑک بناۓ کی خاعار حھلی 
بازار کانپور کی مسجد کا کچھ حصہ منہدم کرا دیاء جب کە ایک مندر 
کو انہدام سے بجانۓ کے لیے سڑک کے نقشہ میں تبدیلی کر دی گئی 
تھی ۔ مسجد کی شہادت ہے مسلإنان کانپور سراپا احتجاج بن کئے ۔ 
سو کات ۳٣ء‏ ءکو مولانا آزاد کی سرکردگی میں ایک پڑا جلسہ ہوا۔ 
جلسیس کے اختتام ہر وجوم ۓ مسجد کا رخ کیا اور متہدم دیواروں 
پر اینٹی چننے لگے ۔ قانون کے حافظوں کے ون چلا دی اور چند 
لوجوان خوں میں لت پت ہوگئے۔ اس خونیں حادےۓ کی بازػشت پورے 
ملک میں سنی کئی ۔ اخبارات نے مراپا احتجاج ادارے لکھے اور 
جگد جکہ حقولف کے ورت تر نمی ہے اتک ہی کی کی م9ن 
آزاد سحانی اور ایک سو ہے زائد دوسرے افراد گرفتار کر لیے گئے ۔ 
مولانا چد علی جوبر اور دوسرے سرکردہ مسلان رہناؤں نۓ مسئلہ 
کو اپنے ہاتھ میں لے لیا اور آخر ایک معاہدہ کے تحت مسجد کا سار 
اکردہ حصد تعمیر ہوا اور ٦ر‏ اکتوبر یں کو مولانا آزاد 
رہا ہوسے '۔ 

جناپ ڈا کثر اغبال حسین صاحعب ے اپنے مفصل مقالہ میں اس 
واتعب کو یوں بیان کیا رے 


زی 


"جنگ بلتان ابھی جاری ہی تھی کہ مسلإنان ہند کو ایک لے 
ساخحب ہے دوبار ہونا پڑا ۔ ۱۹۱۳ء میں بمچھلی بازار کالپور 
کی ەسجد کے ایک حصد کو حکام کالپور کے اما ہے منہدم 
کرکے سڑک (سسٹن روڈ) کا جز بنا دیا گیا ۔ مسلالوں ک فریادیں؛ 
مظاہرے ؛ احتجاجات سب نظر الدازکر دے گئے ۔ مسلإالوں 
کہ غم و غصد کے بارے میں حکام بالا ( سکزی سرکار) کو 
غلط اطلاع ذڈی کی اور صوبائیف گور نممنٹ ۓ یہ اعلامیہ جاری 
کر دیا کس مسجد کے معاملہ میں مسلانان کانپور میں کوئی 
افطراب ہی ےے وباق کرت اور بای سام کے 
طرزعمل ہے مسل|ان کالپورکو سخت صدمہ بہنچا نو انت 
+وومء کو مولانا آزاد سبحانی نے عید گاہ (کانپور) کے 
میدان میں بچاس ہزار فرزندان توحید کے سامنے ایک مدلل ؛ 
بصرت افروز اور پرجوش تقریر کی ۔ آپ ۓ حکام شہر اور 
صوبائی حکومت کے الزامات کی قردید کی کم مسلانوں میں 
جوش و خروش اور مسجد کے لیے موجودہ ہیجان سلطان ترکق 


گی در ہردہ معاونت کی وجب سے و ان 


مولانا کی تقریر خاصی طویل ےء اس کے بعض اجزام قارثین‌کرام 
کے مطالعب کے لیے نقل ہیں تا کہ یہ اندازہ کیا جا سکے کہ مولانا 


”۔ ۔ ۔ میں حیران ہوں کہ آپ کو آج کن الفاظ ہے یاد 
کروں ء آپ کو مسلإان کہوں کہ آپ کو ۴د عربی" کا عاشق 


۴۲۳۴۳ 


ِا آپ کو اسلام کے شیدائی کے ہام ے یاد کروں ۔ قرآن پاک 
مس آیا سے کے حتی خوبیاں ہیں وہ سب خدا یىی ہی آپ خدا 
کہ پعرو اور اس کے آغری بی" کے ہاننے والے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ 
سساانان کانپور ! اس سے پہلے سم جولائی کو آپ لوگوں کا 
ایک جلسە اسی سر زمین پر اس بات کے عرض کرتۓ کے لے 
قائم کیا تھا کم کورنمنٹ ہارے جوش کو سچ اور صحیح تسلم 
کر لے ۔ مسلانوں ےۓ مختلف تقریروں میں نہایت ادب ء سکون 
اور خاموشی کے ساتھ اسلامی شرافت اور سنجیدگی کے ساتھ 
اس اس کو ثابت کر دیا ۔ زور ے ٤‏ شور نے ء ہر طرح سے 
کے وو کھا دز “کی مسلانوں کو دلی ربج و ملال ے ء مگر 
میرے دوستو ! مجھے توقع ے کس کورئنمنٹ ہارے جلسم کی 
کارروائی اس قدر جھوٹی لہ ماۓ گی ۔ ۔ ۔ جب سرکاری مراسله 
لیٹٹیٹنٹ گورئر کی طرف ہے شائع ہوا اس میں تھایت بیدردی 
سے کہا گیا ۔۔۔ لس اب سسل|نان کانپور میں کوئی جوش نہس 
ے؛ وہ جھوۓ از ان کے علاء جھوۓ؛ ان کا مذہب جھوٹاء 
ان کی مسجد جھوٹی ؛ ان کی تمام ساخت حهوٹی ۔ آپ یتین 
رکھے کہ ہم مذہب ۔۔ نے پیدا ہونۓ ء ہارے رسول' تے ہم 
کو فرمان دیا تھا لہ تم لن کروں شسسبت آ2 تو کبھی غمزدہ 
لە ہوا (آہ و الہ نہ کرنا) - میر ے دوستو ! یہ مسلان پتائی 
گے کہ ہم میں پھر جوش پیدا ہے ۔۔۔ ہر شخص ۔۔۔ہاری 
و جن وآت دیکھ کر یقین کر لے گا کە جو بہاں موجود 
ہیں دہ اسلام کے شیدائی ہیں ۔ وہ مسلانو ں کو زسین ے آسان 
اور آمان سے کنگرہ* عرش پر دیکھنا چاہتے ہیں ۔۔۔ باوجود 


۳ 


اس اتک کت گھر ان پو ےی ہیں ء باوجید اس کے کھ 
آسو آپ کی آنکھوں سے ای و کی ہی ء بدن میں رعش 
پیدا ہو گیا ے ۔۔۔مکر خداک5, قسم اور قسم اس ک جس 
کا نام اس جھنڈے پر ے) بد برلی منزل ے ؛ ہم عض 
آہستی آہستہ چانے کے عادی ہیں ؛ ہم شروع سے تہذہب لے کر 
آۓ ہیں ؛ ہم مسلانوں میں یک دم جوش نہیں پیدا ہوتا ۔ 


آ پکو معلوم ہوگا کہ ہہمارے پیشوا سردار دو جہاں رسول" 

کو مشرکن مکد ۔ ۔ ۔ نماز میں ان پر اینٹیں پھینکا کرے تھے۔ 
دس ہرس بعد جب وہ بادشاہ ہوۓ ؛ انصاف کے سلطان ے نیام 
سے تلوار نکای ؛ قریشیوں میں تہلکہ مچ گیا ۔ ۔ ۔ چین سے 
بڑے بڑے سورما جو گھروں میں بیٹھ گئے (تھے) انھوں ےۓ 
رسول" کے قدموں میں اپنے تئس ڈال دیا ۔ پس یاد رکھو ؛ 
ہاری رگوں میں بھی نہی و رسول"' کا اثر ے ء اس واسطے ہم 
ہعیشہ سمت چلیں گے ۔ ہم سب سے پھلے امن پھیلاۓ اے ۔ 
عیسائی (یعنی انگریز) جھوئۓۓ بر ۔ اگر وہ امن کے ضامن ہوے 
تو وہ بلتان کی زمین خغون ہے رلگھن ند کرتے ۔ اگر عیسائی 
(گورنمنٹ) امن کی غامن _. تو وہ سنگین لے کر آپ کی مسجد 
پر لہ آتی اور ءسٹن خوئریزی کے جوش میں اول اس اس کو 
تسلم کرے سے انکار کرتۓے کس یہ جوش نہیں ے ۔ کیا اس 
کے بعد خونریزی باتی ئە رہ کی ۔ میں کہتا ہوں کم امن کا 
ضامن ایسا نہیں ے کہ اٹلی اور تری کی مارح ہے اہی تلوار 
کو لیام میں نہ ڈالر ۔ ۔ ۔ ہم چونکد امن کہ ضامن ہیں اس 


واسطے ہم ہر معاملہ کو بڑی سجھ ہے ارۓ لانا ۔ ہم سب 
سے بہلے امن کا جھنڈا بلند کریں کے ۔ ہم سب سے بہلے مذہب 
یُ عظمت اور غصوصیت پیدا کریں کے ۔ ۔ ۔ جارج کی طاقت 
ہو یا زار کی یا سسٹن کی پارا کام ٹکیں نہیں روگ کنا ۔ جب 
مذہب اور حکومت دولوں ایک اکھاڑے میں اقریں گے ء تو 
ہم منذہب کے ساتھ ہوں کے ۔۔ ۔ چھت سے میرے دوسٹوں 
ےۓ یہ کہاکە انگریز یں سمجھتے ہیں کہ سلطان تری کی امداد 
چولکں موجود ے اس واسطے ہندوستان کے مسلان گستاخ ہو 
گۓ ہیں ۔ مگر میں آپ کو ینین دلاتا ہوں کہ مسلانوں کا ہر 
فرد جب تک وہ نماز کا پابند ے اور جب تک خداے ذوالجلال 
کے اجلاس میں سر جھکاتا ےء اس وقت تک لہ وہ سلطان ترک 
کا تاج ے اور ئه جارج پنجم کا دست نگر ء وہ صرف خدا کا 
مطیع ے ۔ ۔ ۔ بس میں یہ بتلانا چاہتا ہوں کہ بڑے سے بڑے 
بادشاء کی اطاعت کا مفہوم اس ہے زیادہ نہیں ے کہ ہم پاؤں 
پھیلا کر سوئیں ء وہ ہارا رہ دیں ۔ اس ہے زیادہ قسم خدا 
کی مسلان اطاعت کا مفہوم نہیں سمجھتے ہیں ۔ ال معنوں میں 
ہم مطیع ہیں ۔ اطاعت کرے ہیں ۔ گورنمنٹ یاد رکھے کہ جب 
تک گور نمنٹ اس فرض (یعنی تحفظ عوام) کو قائم رکھے گی 
ہم باہر نہیں نکی کے ۔ دوسری حیثیت ہے گورمنٹ پر ہم 
حکومت کرے ہیں ۔ اول وہ فرض ے جو بی" نے پبارے 
کائوں میں پھونک دیا ے وہ ے ”لا الم الا اللہ مد رسولاللہ*“۔ 
یاد رکھو ہم کلەہ کے ذریعہ ہے ان پر حکومت کرۓ ہیں ۔ 
اس وقت تک یاد رکھو ہم تمام دنیا کے لوگوں کو اسلام کے 


۲۵ 


جھنڈے کے نیچے جمع کریں ۔ دین میں طاقت ے ۔ ہمیں خود 
جھنڈے کے لیچے جەع ہوۓ سے کوئی نہیں روک سکتا ۔ ۔ ۔ ۔ 
اللہ ۓ نہایت شد و مد سے فرمایا ۓےکہ اے مد رسول" میں بے 
5 کو دنیا میں اس لیے نہیں بھیجا کہ تم آزمائش کرتۓے پھروء 
میں ۓ اس لیے نہیں بھیجا کہ اپتےحجرہ میں بیٹھے رہو ۔ ۔۔ میں 
یہ کہنا چاہتا ہوں کہ جناب چد رسول" کو ہارے تیقن اور 
تلقِتن کے لیے نہی بھیجا ے بلکد اس لیے کم تمام دلیا میں 
اپنے دین کو غالي بنائی ۔ وہ سر مقدس جو عرب کے سامنے 
جھکتا تیاء جو :وڑے بھیک مالگتے کہ سامنے جھکتا تھا ۔ 
وہ سر جس میں کبھی رتبہ کا دورہ نَہس پہنچا (پڑا ؟) قسم خدا 
کک سے ؛ جب وەکسریل کے سامنے جاتا ے ۔ ۔ ۔ کسرییل اپنے 
تخت پر لوٹتا ے؛ قیصر اپنےحل میں کانپتا ے ؛ اك کی شان و 
جاہ و جلال خاک میں مل جاتیق ے ۔ مسلانوں میں وہ غرور 
نہیں ہوا کہ گورا رنگ ہوۓ ے انگریزوں کے اور ہندووں 
کے ہندو ہوے ہے ظلم کریں ۔ ان میں وہ غرور ے کہ ہمیشہ 
کلعہ پر قائم رہیں ۔ جب جب مسلانوں ے جوش دکھایا ے 


۰ 


وہ لیچرل اور قدرق ہے 

سولانا آزاد سبحانی کی اس تقریر سے ان کے تبحر علمی اور 
باسی بصرت کا اندازہ ہوتا ے کہ اٹتھی ہندوستان کی سیامت پر 
س قدر عبور تھا اور انھوں ےکس جرأت اور بیبای سے حا کم 
نت کو مسلان ہند کی طرف سے للکارا۔ خواجم جمیل احمد 
ھتر ہیں : 


اش 


"مولانا آزاد سبحانی کی ولولد الگیز تقریر نے مسلالوں میں 
آگ لا دی اور مسجد کے لیے جان دینے پر آمادہ ہو گئے ۔ 
مسلان مرد ؛ء عورتیں ؛ بے مسجد میں جمع ہو گۓ ۔ وه مسجد 
چھوڑے پر کسی طرح آمادہ نہیں تھے ۔ جس پر ڈائگر ہو:7 
نامی جیٹریٹ نے کولی چلانۓ کا حکم دیا ۔ ۔ ۔ سیٹکڑوں 
مسلان صدء عورتیں ء بجے شہید ہوۓ ۔ اس کے بعد 
گرفتاریاں شروع ہوئیں ۔ مولانا آزاد سبحانی بھی گرفتار ہوۓ ۔ 
اس سانحم ےۓ سارے ملک میں ہیجان ہرپا کر دیا ۔ سر جیمس 
مسٹن اس وقت ہو پی کے لفٹیننٹ گورٹر تھے۔ مسلانوں ۓ ایک 
ڈیفنسکمیٹی قائم کی جس میں ملک کے لامور مسلان قائون دان 
شامل تھے ۔ ان میں سر ثشاء مد سلمان ء مظہرالحق ؛ اظر حسن 
بعرسٹر لکھنؤ اور سر راس مسعود خاص طور ہےقابل ذکر 
ہیں مولانا چد علی اھک سشن کے سربراہ کی حیثیت ہے لند نگئے 
اور انھوں ۓ انگریز عوا مکو اس ساتحہ ہے متعلق ظلمو تشدد 
سے آکاہ کیا ؛ جس سے حکومت برطائیہ مخت پریشان ہوئی ۔ 
گرفتارہونۓ دالوں کو فوری طور پر رہاکر دیاگیا ۔ سرۓ والوں 
کوخاطر خواہ معاوضہ دیا گیا اور سجد ڈھاےۓ کے بجاۓ سڑک کا 
فٹ ہاتھ سمجد کے نیچے تعمیرکیا گیا ۔ اوھر مسجد کا وضو خالہ 
تھا اور نیچےفٹ پاتھ ۔ علامہ شبلی نعانی نے اس ساتحں پر ایک 
معرکہ آرا نظم لکھی جس کا ایک مصرع ے ء 


ہم کشتگان معرکہ“ٴ کانیور ہیں۱۱۶ 


ۓ ۲ 


اس زاقعں سے مولانا آزاد سبحانی کو بڑی شہرت ملى ؛ لیکن 


الٰهُوں ۓ بڑی صعوبتیں بھی برداشت کیں : 


”مسلانوں : ایک وفد انگلستان گیا تا کہ حکومت برطانیم دو 
تمام حالات ے۔ آ گاہ کیا جا سکے۔ اس وفد میں مولانا ید علی 
جوہر اور وزیر حسن (جو بعد میں جج بنے) شامل تھے ۔ ان 
کی کوششوں ہے لارڈ ہارڈنگ (وائسراۓ) اور سر علی امام 
(لاء مہر) کانپور پہنچے اور اس مسثلم کا تصفید کیا ۔ حکومت 
ے آزاد سبحانی کو معافی نامھ پیش کرے کی شرط پر رہافی کا 
پیغام بھیجاء مگر انھوں ے اسے اہی توہین سمجھتے ہوے 
ٹھکرا دیا اور فید و بند کی صعوبتوں کو کلے لکیا۔ آپ کک 
جائیداد دو نیلام کر ڈرا گیا ۔ مولانانۓ یه سب کچھ بردادڈت 


09 لیاء مگر راہ حقف نو کسی قیمت ور لہ چھوڑا*۲'۔ 


چھلی بازار کی مسسجد کے مذ کورہ واقعه سے مولانا آزاد سیحاتی 
ق شخع۔ت پورے ملک میں متعارف ہو گئی ۔ اخبارات میں ان نے 
پر عزم روے ک تعریف کی کئی ۔ اس کے بعد مولانا سبحانی سیاسی 
مریکوں میں ۔عہہ لینے لے - انجەن خدام ذہبم میں شامل ہوے اور 
لود میں وہی اس ان حجمن کے کرت دھرتا تھے ۔ فروری م۹۱ ۱ء مس 
نووں ۓ یو پی نۓے مشرق حصم اور بہار کا دورہ کیا تھا٢'۔‏ 





لیگ اور مولانا آزاد سبحانی 
مولانا آزاد سبحانی کی شخصیت بڑی ہمد گبر تھی ء وہ غریک 
علافت ء تحریک ربائی اور تحریک عدم تعاون حیس , کم , اریک می 


۳۸ 


بھرپور حصد لیتے رے ۔ سیاسی تحاریک کانگرس اور مسلم لیگ میں 
بھی وہ شامل رے ۔ آپ کو مسلم لیگ کا ساتھی اور مطالیہ* 
پاکستان کا زبردست حامی سمجھا جاتا تھا ۔ سب سے پہلے مسلم لیگ 
کے گیارھویں سالائی اجلاس دہل میں شامل ہوۓ "' ۔ یب دسمر 
۸ھ کی بات ے ۔ علاء ے اجلاس کے ایک دن پہلے وم دسمبر 
کو فتحیوری مسجد میں غور و کر کیا اور فیصلہ کیا کہ دیٹی 
معاملات و مسائل ہر اٹھی مسلم لیگ کا ساتھ دینا چاہیے ۔ جنانیم 
مسلم لیگ کے اس اجلاس میں مولانا عبدالباری فرنی لی ؛ ابراہم 
سیالکوٹی ‏ ثناء اللہ استدری ء احمد سعید ء مفّی کفایت اللہ؛ مولاا 
آزاد سبحانی (جو می صاحب موصوف کے پعراہ تشریف لاۓ تھے) 
اور عبدالاجد بدایونی اور دیگر کئی علاے کرام نے شرکت کی ۔ 
مسلم لیگ کے صدر جلسمب شب بنگال مولوی اے کے فضل الحق 
تھے ۔ .۔ وم دسر ررویع کو اجلاس ہوۓ ۔ سمسلم لیک 
کے صدر ے علاء کی شرکت اجلاس پر ان کا شکریہ ادا کیا اور توقع 
ظاہر کی کہ علإاء حسب سابق دینی اسور میں رہنائی کے فرائض انجام 
دیتے رہیں کے ۔ مولانا آزاد سبحانی ے اس اجلاس میں پیش کی جاے 
وا ی قراردادوں پر اپنا نقطہٴ نار بیان کیا۔ اس اجلاس کے صدر 
استقبالیں ڈاکٹر مختار احمد انصاری تھے ء جن کا خطہم گورتمنٹ صوبہ 
متحدہ ے ضط کر لیا تھا ۔ مسلم لیگ کے لیڈر علاے کرام کی 
کرکھ نے رت کا رآ تھے زرفت سرن کرت 
ایوان فرنگ میں لرزہ طاری کر دیا ۔ اس اجلاس میں خلافت ء 
بیت ا'مقدس اور اسلامی سلطنتوں کی تقسم ی تجاویز مذہہی نقطہٴ نظر 
سے بڑی اہعیت کی حامل تھیں'۔ 


۴۹ 


جیسا کم وم تے پہلے بیان کیا ے کم مولانا آزاد سبعانی 
دنت اور ترک موالات کی تحریکوں کے دوران سسلم لیگ کی 
گرمیوں میں حصد لیتے رے ہیں ۔ گو ان کی زیادہ توجہ نذ کورہ 
ریک کی جانب تھی؛ لیکن یہ کہنا غلط ےکہ مولانا اس دور میں 
گرس کی طرح مسلم لیگ ہے بھی بیزار ہو گے تھے" 
ے میں ہم سر مد یامین کا وہ قول پیش کر سکتے ہیں کس : 


اس 


”مولانا آزاد سبحانی نے مسلم لیگ کے لیے گرانقدر خدمات 
سرانجام دیں؟“ سک 


”وہ (مولانا آزاد سبحانی) سسلم لیک کی خصوصی کمیٹیوں کے 
ان رے“ جیسا که سید شمس الحسن سابق سیکریٹری جنرل 

ھی صوبائی مسلم لیک و کونسلر آل الڈیا مسلم لیگ بیان 
ے ہیں 


”یو پی صوبائی مسلم لیگ کونسل نے ایک متفقہ قرارداد کے 
مطابق ریاست کے آئین کا مسودہ قیار کریۓ کے لیے ایک 
کمیٹی مقرر کی تھی ؛ جس میں کواسل نۓ مولانا آزاد سبحانیء 
چودھری خلیق الزمان ء دواب ید اسمعیل خان اور جھے نامزد 
کیا ۔ اس کمیٹی کا پہلا اور واحد اجلاس ندوۃ العلاء لکھنؤ 
کے ہال میں ہوا تھا جس میں سب ارکان نے شرکت کی ء لیکن 
کمیٹی کے دوسرے اجلاس ہے پھلےہی ملک تعسم ہوگیا“ ۸ 

آپ کی مسلم لیگ ے واہستی اور تحریک آزادی ک ے ہنا 


__ رشحات قلم کو بھی پیش کیا گیا ے کیولکم : 


لیا ظفر احمد .ن چند افراد میں ے ہیں؛ جنھوں ے مولانا 
(آزاد سبحای) تو ۱۹۳۸ء سے ۵۵و اعت دور اور لزدیک 
ہے دیکها سنا اور پرکھاے ۔ یب ایک طویل مدت ے 
او رکسی بھی ذہین فرد کے لیے کسی کو اچھی طرح سمجھنے؛ 
اس ے افکار اور نظریات لو ہرکھنے کے لے ء ایک معقول 
عرصم ے ۔ میاں ظفر احەد نے سولانا کو جس دور ہیں دیکھا 
ے وه ہندوستانی سساالوں کی اس صدی کی سیامی زلدی کا 
غالبا مشکل ترین دور ے ۔ سسلانوں کا ہت بڑا طبقہ نومی 
اور بن الاقوامی سیامت, ., , میں شامل ہو چا تھا . ... 
مولانا.... .مھ میں سسلم لیگ کے لظریہٴ پاکستان 
کے حایتی بن گئے. . . . نظریہٴ پاکستان کی حایت نے ' کاہرین 
مسلم لیگ کو مولانای طرف راغب کیا۔ نواب ید اساعیل 
کی وساطت سے سولااکی دوبار چد علىی جناح صاحمب ہے بھی 
ملاقاتی ہوئیں؛ "'۔ 

مذ کورہ بالا تحریر اور دوسری تارتھی یادداشتوںل سے یہ طاہر 
ے کہ سولانا آزاد سبحانی مسلم لیگ کے زبردست حابتی تھے ء لیکن 
پہ بات درست سے 909 انھی مسام لیگ کے جا ئحردارانہ غلف ہے 
اختلاف تھا:' اور شاید اسی بنا پر یه کہا گیا ے کہ قائداعظم 


٭ علی جناح صاحب ے دوبار ملافات کرے کے باوجود بھی مولانا 


٢ 


آراد سیحانی ہدستور اہی آزاد روش پر قائم رے اور مسلم لیگ ی 
سیاست سے کوئی مفاہمت نہ کر سکے''۔ 


مولانا آزاد سبحائی مسلم لیگ کے حامی تھے اور بعض اختلافات 
رکھنے کے باوجود اس کی حایت ے کنارہ کش نە ہوئےٗ ۔ ملاحظہ 
فرمائںس : 


+٦ 7‏ رع میں ایک طرف فرقب وارانہ فسادات اور دومری 


طرف مسلم لیک اور کانگوس یک سیاسی چپقلشیں مولانا لو 
ذہنی افتشار میں ڈالتیگئیں ۔ ہالآخر وہ مسلم لیک ے اختلافات 
کے باوحود مسلم لیگ ی ساسمست سے مہت قر امب کے 


''مسلم لیگ کے اجلامر ((. ہپ ۱ء منعقدہ نا گپور ) میں انھوں 
ے حکم مد اجمل خان کی پیش ئردہ قرارداد کی بھرپور تائید 
ىہ ۲۴ 


جمعمۃالعلاء ہند ہے واہستق 

مولانا عبدالباری فرلگی بحلی کی تحریک پر جمعیہ العلاء (ہند) 
ک تاسیس کا ایک جلسم لومبر ۱۹۱۹ء میں دہلی میں ہوا"'۔ 
دوسرے ماہ اس تسر میں باقاعدگی ہے اس کا پہلا اجلاس بھی منعقد 
ہوا"' ۔ مولانا آزاد ۔بحانی دیگر علاء کی طرح جمعیہالعلاء ‏ تاسیس 
ہیں سرکرم عمل رے ء لیکن بعد میں جمعیہ العلاء کی کارئتردیی سے 
وہ سطمن ند رہ سکے ۔ روز افزوں اختلافات کی بنا پر وہ جاعت 
(جمعیہ"العلاء ہند) سے کنارہ کش ہوگئے"”' ۔ 


۲۲۳ 


جیسا کی ہم نے بہلے کہا ے جمعیہالعلاء ہند کی بنیاد 
9ورعء میں رکھی گئی ۔ اس نے بانیوں میں مولانا محمود حسن بھی 
شامل تھے جو ایک مقتدر دینی و سیاسی رہنا تھے ۔ گو علاے 
فرنگی محل اور ندوۃ العلاء کے رفقاء ے بھی اس میں شرکت کی؛ گر 
دیوبند کا اتر بہت ہیزیادہ طاقت ور رہا . . ۰ہ ۹ء میں علاے دیوبند 
کی سختف الراۓ جاعت اور دوسرے علاء جن میں مولانا آزاد 
سپحانی بھی شامل تھے ء ۓ مولانا شببر احمد ءعثانی کی زیر قیادت 
جمعیت علماے اسلام کی طرح ڈا ی ء جس نۓ مسلم لیک کے مطاليمٴ 
پا کستان یی عایث یق 


جمعیہ" العلاء ہند سے غلیحدگی اور جءعیت الاسلام سے واہستگق 
جمعیم"العلاء ہند کے خلاف ے نپویر وم۹ رع کو کاکتم میں 
ایک کانفراس ہوئی؛ جس میں جمعیت علاے اسلام کا سنگ بنیاد رکھا 
گیا ۔ اس لی جاءت کا معصد حصول پاکستان کے لیے مسلم لیگ ی 
مکمل تائید و حایت تھا مولانا آزاد سبحانی تنے اس کے تاسیسی 
اجلاس کو کامیاب و کےمران بناے کے لے بھرپور سعی ک اور 
پعدازاں اس کے پلیٹ فارم سے سکزی وہنا کی حیثیت سے مطالبہ' 
پا کستان کو ایک ولولمٴ تازہ شا ۔ یہاں تک کم برصقم کے مسلائوں 


کو خورشید تاباں سے بھی روشن منزل مم اگست ےم۹,ءکو مل 


کی 


مولانا آزاد سبحانی ے جععیہالعلاء ہند کے اثرات کو زائل 
کرے کے لیے”جمعیت الاسلام“ کی بنیاد ڈا ی ۔ جمعیت الاسلام کا بہلا 


را 


اجلاس ہم وع میں کلکٹب میں منعقد ہوا ۔ مولانا اس کے پہلے 
صدر تھے ۔ اپنی طویل تقریر میں مولانا ۓ جمعیہ" العلاء ہند پر شدید 
تنقیدیں کی ۔ قومی سیاست کی حامی جععیہ العلاء (ہند) کی مولانا ے 
جو خالفت کی اس کی وجد ہے بنگال میں مسلم لیگ کا زور بہت بڑھ 
گیا اور مولان ابوالکلام آزاد کے اثرات کم ہو گئے٥؟‏ ۔ 


جمعیت علاے اسلام کی داغ پیل ڈالنے وا ی متاز شخصیاتمیں 
مولانا اشرف علىی تھانوی کا بھی شار ہوتا ے ۔ انھوں ے ایک باقاعدہ 
سہم شروع کی جس کے ذریعے مسلملیگ کہ روہناؤں کو حقیقی اسلامی 
تعلیات کی ترغحیب دی اور*محلس دعوتالحق“ کے نام ہے ایک تنظم 
کی بنیاد رکھیء جس کا تنظیمی ڈھانجہ بھی اہی ہی نوعیت کا تھا جو 
حلى اور گاؤں سے شروع ہوتا تھا اس کا مقصد مسلم معاشرے ىف 
عموسی اصلاحات کے علاوہ پارٹی (مسلم لیگ) کے مغرب زدہ ذہنوں 
کو اسلامی بنانا تھا ۔ 


مولانا تھانوی نے کانگرس کی شدید بحخالفت کی اور اکتوبر 
۱۹۳۵ء میں دارالعلوم دیوبند کے صدر مہتمم ق حیثیت ہے اس 
ے استعفاء دے دیا کہ دارالعلوم میں کانگرسی فکر کو رابج کرۓ 
کی سعی و کوشش کی جا رہی تھی اور مولانا اس کے شدید 
حالف تھے ۔ 


مولانا تھانوی ۓ دارالعلوم دیوبند چھوڑا تو کی علاء ہے 
ان کی پیروی کی اور دارالعلوم دیوبند کو خیر باد کہہ دیا ۔ پھر 
ہسفر علاع ” جمعیت علماے ہند کانہور “ کے نام سے ایک نیجاعت 


م‌ 
کاقیام عمل مںں 2 


جونہی جمعيه العلإھ ہند کنگرس کے قریب ہونا شروع ہوئی 
تو ان علاع ے جو اس نظرے ے اختلاف درے تھے اس چیز ک 
ضرورت کو حسوس کیا ڈہ ؛س کا مؤثر طریقے سے جواب دینا چاہیے۔ 
انھوں ےۓ واضح الفاظ میں اعلاں کیا تہ یں اس شرعی لحاظ سے 
بالکل غلط ے کہ مسم لیگ کے مقابلے میں کالگرس _کے ساتھ تعاون 
کیا جاۓ اور اس کی قوت ہیں اضافہ ہو ۔ اس تحریک ے 
جمعمتالعلاء ہند ےۓےعلاف ایک تئنطیمکىق داغ بیل ڈال ی اور مسلم لیگ 
ے اس تنظیم کی خوب مدد ى ۔ 


اس تنظم ے جنھوں ۓے بھرہور تعاون کیا ان میں مشائخ و 
علاے اہل حدیث ؛ علٰاے دیوبند اور فرنگی حل شامل ہیں ۔ 


ان لوگوں میں دولانا آزاد سبحانی ء مولانا راغب احسن؛ مولانا 
ظفر احمد عث)نی اور مولانا شائق احمد عہانی پیش پیش تھے؟' ۔ 


مولانا حسرت موپائی: عبدالاجد بدایونی ء داؤد غزنوی ء مولانا 
راغب احسن اور ابوالہاشم ء مولانا آزاد سبحانىی ہے متاثر ہو کر 
ہلا واسطہ یا بالراسطب طور و جمعیت ‏ اعلاے اسلام کی حایت کرۓے 
رے ۔ جمعیت علاے اسلام سے تعلق رکھنے والے متاز علاے کرام 
میں سے چند ایک کے امساے کرائی درج ذیل ہیں : 


مولانا اشرف علی تھانوی ؛ مولانا منی گچد شیع ء ظفر احمد 
انصاری ء احتشام الحق تھانوی ء سید مد سلیان ندوی ء جال میاں 


ں 


فرنیق خلی ؛ مولانا احمد علی لاہوری ؛مولانا بدر عالم سیرٹھی؛ سولانا 
غلام غوت ہزاروی ء مولاامفّی حمود ۔ 


کالگرس ہے تعاون اور عایحدق 
خلافت اور عدم تعاون کی نحریکوں کے زساے میں ہندو اور 
سسلان ایک پلیٹ فارم پر جمع ہو گئے تھے۔ اس زماۓ میں دوسرے 
مسلإن زعاء کی طرح مولانا آزاد سبحای بھی انگرس کے قریب 
ہوگئے تھے؛ لیکن شدھی اور سنگٹھن کی تحری:وں _. سہب ے مولانا 
کانگرس سے بیزار ہو گئے ۔ مولانا +۹ رع میں یو پی کانگرس 
کمیٹٔی کے نائب صدر کے عہدہ پ۔ فائز تھے۔ .۱۹ء میں کاندھی جی 
کے ”ڈانڈی مارچ“ کی تاثید میں انھوں ے بھی گرفتاری پیش ک تھی؛ 
لیکن بعدازاں جب انھیں کانگرسی لیڈروں و بہت قریب ہے دیکھنے 
کا موقع ملا تو وہ سمجھ گۓ کہ کانگرس صرف ہنددوں کے مفادات 
کا تحفظ ئرۓ کا عہد کرچی ے اور مسلانوں ے, اتحاد اس کی ءیاری 
پر سی ہے اور ا سے سسلانوں کی آزادی یا مدد ے کوئی ہمدردی 
نہیں سے ۔ الہذا مولانا 5انگرس ہے بدظن ہو گئراور اس ہے لاتعمی 
اختیار کر کے وہ مسلملیگ کے قریب ہوبۓ اور تحریک قیام پاکستان 
تک آپ مسلانوں کے جداکانہ تشخص پر زور دیتے رے : 


”کانگرس . , . کی تجویز پر ۔ولاا آزاد سبحانی اور حسرت موہانی 
وغیرہ نہلے ہی بد دل تھے۔ ان کا کاندھی جی ى قیادت پر بفی 
(ا2 لد تھا آزاہ سدق ہو کی یی یضلف: ارت 
موالات کی تعطلىی کا فیصلم) کا بہت خراب اثر پڑا ء بعدازاں 


ترک 


۳ 


آہستە آہستد وہ کانگرس کی عملىی سیاست سے دور ہوۓ گے 
اوہ غاج فی الس تی کر عرای ایت لن 
کو سک ۲۰۶ 

٦ھ‏ میں کاندہھی جی تۓے ممک سازی 5. تحریک چلائی 
خی کا مقصد یہ تھا کہ تمک کا ٹیکس نہںس دیں کے اور خود 
مک بٹائیں کے ۔ اس تحریک میں مولالا حسرت موہانی اور 
مولانا آزاد سبحانی دوسرے مسلإن لیڈروں اور عام مسلانوں 
کی طرح اپنے ہم وطنوں (یعنی ہندووں) ہے پیچھے لہ رے اور 
ان گنت مسلان لیڈر ء عام کارکن اور شہری ہزاروں کی تعداد 
میں گرفتار ہوئۓ '' ء لیکن ہندووں ۓ اس تحریک میں بھی 
اپنی مفاد پرستی کا ثبوت دیا اور مسلانوں کو حسب معمول 
دھوکا دیا ۔ سولانا آزاد سبحانی ۓ ہندووں کی عیاری اور مفاد 
پرستی اور مسلم دشمنی کا گرا مطالعه کیا اور کالگرس سے 
اپنے تمام تعلقات منقطع کر لیے ۔ بعدازاں مسلانوں کی جداگانہ 
تنظم کے لے تحریک دعوت اور خلافت ربانی کا فلسفہ اور تصور 
پیش کیا اور عمر بھر ای تمام تر مساعی مسلانوں اور 
بالخصوص سسلم لیک کی کامیابی کے لے وقف کر دیں“''۔ 
موالات اور مولانا آزاد سبحانی 

تحریک خلافت کے ساتھ ساتھ عدم تعاون کی تحریک چل ئکلی 


تھی اور برصغیر کے کئی رہناؤں ۓے سودیشی کپڑا پہننا لازم قرار 
دے لیا تھا ۔ مولانا عحسرت سوہانی ے تو ٭سودیشی سٹور“ ے نام 
ہے دکاں کھول لی تھی ۔ اسی دور میں مولانا آزاد سبحانی کھدر پہننے 


لگے تھے اور اس یق دوسروں کو تاقعن کیا کریۓے تھے ۔ ان کا لباس 
نو گیا تھا٣'۔‏ 


۲۱ رھ کے اواخر ہی میں علاء کے ایک بڑے طبقه کو یہ 
احساس ہوۓ لکا تھا کی تحرھک ترک موالات اور سول اافرمانی 
ے: النکریروت کو ملک سے ںکالنا ائمکن ے ۔ مولانا آزاد سبحانی اور 
ان کے ہمدم و رفیق مولاا حسرت موہانی کا یہ خیال تھاکہ برطانوی 
حکومت ہے قطع تعلق کر لیا جاۓ اور اگر ضرورت ہو تو ان کے 
اخراج کے لیے طاقت بھی استعال کی جاۓ ۔ آزاد اور حسرت کے 
انقلابی خیالات کو کالگرسی رہناؤں ے احمد آباد کے اجلاسی میں 
نظرانداز کر دیا ۔ حسرت موہانی اس نا کامی ہے ید دل نہ ہوۓ اور 
اس تجوی زکو خلافت کانفرنس کے جلسہ میں لائۓ ء لیکن یہاں پر حکیم 
اجمل صاحبت ے اس کی اجازت نب دیػ, ., , مولانا آزاد سبحافنی 
خلافت اور ترک موالات کی تحریکوں کے دور میں مسلم لیگ کے 
اجلاسوں میں بھی شریک ہوتۓ لگے تھے''۔ 


جناب حکم ثثار احمد علوی لکھتے ہیں : 


”یں ے ان کو ایک جلسهٴ عام میں دیکھا جو غبر ملی مال 
کہ بائیکاٹ کے سلسلہ میں چەن گنج کالپور کے ایک میدان میں 
ہوا تھا اور ان کی پر جوش تقربر کے بعد حاضرین جلسہ ے 
اپنے تمام بدیسی کپڑے اور ترک ٹوپیاں جمع کر کے نذر آتش 
کر دی تھیں ' “۔ 


یز جتاب خواجب حسسل احمد لکھتے ہپس : 
'”غالباً :۹۶۲۰ھ کی بات ے غلافت اور کانگرس کی قرار دادوں 
کے تحت حکومت برطائیہ ے عدم اشتراک کی تەریک ہندوستان 
میں شباب پر تھی ۔ سرکاری ملازمعن د٭ڑا دھڑ اہی ملازنتوں 
سے استعفے دے رے تھے ۔ زلەگی کی آسائشوں اور مستقبل 
کی تابنا کیوں کی پروا گیے بغعر وہ قوم اور ملک __۔ لے اپنا 
سب کچھ قربان کرۓ کے لیے تیار ہو گئے تھے۔ ہندو سسلانوں 
میں ایسا جذْبہ شاذ و نادر ہی کبھی دیکھنے میں آیا تھا ۔ اس 
تحریک: میں الگریزی سکولوں ء کالجوں اور یونیورسٹیوں کا 
ہائیکاٹ بھی شامل تھا۔ چنانیہ علىی ہبرادران ء ہمولاا 
حسرت موائی اور مولانا آزاد ۔بحانی اپنی مادر درسکاہ 
عىیگڑھ مسلم یولیورسشٗی کو بند کراۓ ۴ لیے وہاں پہنچ 
گئے ۔ وہاں تین دن تک اس کے متعلق محث و ءہاحشم اور 
تقریریں ہوتی رہیں ۔ یوایورسٌی کر خعر خواہ اآساتذہ اور 
طلبا دو جاعتوں میں بٹ گئے تھے ۔ زیادہ تعداد ان لوگوں 
کی تھی جو یولیورسٹی کو بند کر دینے کے الف تھے ۔ مولانا 
چد علی ء مولانا ذوکت على ؛ ڈاکٹر انصاری اور ءولانا 
حسرت موہانی ے اڑی دھواں دھار اور جوشیلی تقریراں کیں 
اور یونیورسٹی میں سوج انگریزی طرز تعلیم کو ہندوستافی 
لوجوانوں کے لیے ضرر رساں اور سہلک قرار دیا ۔ لیکن طلبا 
اور اساتذہ پر اس کا خاطر خواہ اثر نہیں ہوا اور وہ یونیورستی 
چھوڑۓ پر آمادہ نہیں ہوےۓے تھے ۔ تیسرے دن مولاا آزاد 
سہحانی اسٹیج پر ممودار ہوۓ ۔ انھوں نے اتی درد الگیز اور 


1۹ 


مدلل تقریر ک؛ ج سکو سن کر سامعین کے آنہو جاری ہوگۓے۔ 
ہہت سے طلما اور اساتدہ جن میس دا مز ذا کو حسما خان 
(جو بعد ہیں ڈاکٹر ہوۓ) بھی شامل تھے یونیوری سے 
ی ناخ وی۶9 


تحریک خلافت میں ان کا حصہ 

رو رء میں مولانا عبدالباری کے جاری کردہ فتاویٰ متعلق 
بس جزیرة العرب پر دستخط کے تھے ۔ انھوں لے حریک خلافت 
میں فعال کردار ادا کیا ۔ مختلف اجلاسوں میں شریک ہوۓ۔ 
فروری . +۹ اع میں آل الٹھا خلافت کانفراس بمبئی کے اجلاس 
(شعبءٴ علاع) ی صدارت کی اور اسی سال ستمەر میں آل انڈیا خلافت 
کانگرس کلکتہ کی صدارت کی ۔ وہ یو ھی خلافت کممئی کے عہدہٴ 
صدارت پر بھی فائز رے اور ضلعی مطح کی کئی ایک کانفرنسی 
منعقد در کے مسئلہ* خلافت کی اہەیت اور مسل|نوں کا اقطہٴ نظر واضح 
کیا ات 


جنگ عظم (اول) کے آغاز ہی ےہ مسل|لان ہند مسثلمٴ ترق ہر 
کا پریشان تھے۔ جنگ عظیم کے خاتمہ پر ترکی کی سالمیت اور مسئلہٴ 
خلافت ے ہندوستان کے طول و عرض میں مسلإانوں کو ایک سخت 
اور دشوار صورت حال ہے دوچار کر دیا تھا ۔ علاے کرام تری اور 
خصوصاً خلافت کے مسئلہ پر ے حد مضطرب تھے ۔ دریں انا بمبئی 
میں مسلالوں ے ملس خلافت کمیٹی قائم کی ۔ سیکرثٹری سید 


رشید ادین صاحب مودودی مٹرر ہوۓے اور صدارت کے عحدہ پر 


متاز حسین صاحب وائر ہوۓ'' . , . آزاد سبحانی بہر نوع خلاقفت 
کمٹی ہے واہستہ رے ۔ آپ ک پور خلافت کمیٹی کے سرگرم رکن 
تھے ۔ .۰ ,ورء ہیں یو ھی خلافت کی کے صدر ہوۓ ۔ اسی سال 
کزی خلاف تکمیی کے اجلاس منعقدہ کلکتہ کی صدارت کے فرائض 
اغیام دے'“ ۔ 


مولانا آزاد سبحانی کی فعال طبیعت صرف غلافت کھبٹی کیک 
تاسیس یا جمعیہ“ العلاء کے قیام سے مطمئن ئەہ رہ سی ۔ وہ مسلانوں 
کو اسلامی شعار ہے واقف اور اس پر عم لکرے ہوۓ دیکھنا چاہتے 
تھے - ترک موالات اور خلافت تحریکات ے مسلائوں میں زندگق کے 
آثار پیداکر دے تھے اور وه اس موقع ے فائدہ اٹھا کر مسلإائوں کو 
دیننی شعور سے آگاہ کرنا چاہتے تھے ۔ چنامحجہ و ؛ء میں مولانا 
ابوالکلام آزاد اور سلن پھلواروی ک شرعی عدالتوں کے قیام کی 
تحریک میں إر اہر کے شریک رے''۔ 


مولانا آزاد سبحاں اور موہلا مسلإن 

تحریک خلافت اور عدم تعاون میں مالا ہار کے موپلا مسل|انوں 
ے بڑھ چڑہ کر حصم لیا تھا ۔ اس سیاسی بیداری کو کچلئے کے لیے 
مقامی انتظامیہ ۓ سخّی سے کام لیا ۔ موپلا مسلإن رہناؤ کو گرفتار 
کر لیا گیا ۔ اس صورت حال ہے مشتعل ہو کر موہلوں ۓ نہ صرف 
سرکاری عارات اور جائداد کو نقصان پہنچایا بلکب حکومت کے 
حامیوں کی جان و مال بھی ان کے غصہ کی زد میں آ گۓے ۔ حکومت 
ۓ ا١ے‏ فرقه وارانی فساد کا ام دے کر مارشل لا افذ کر دیا ۔ 
مزید سیٹکڑوں افراد گرفتار کر لیے گئۓے ۔ گرمیوں کے موسم میں 


ےت 
ایک سو افراد کو مال گاڑی سکےہ ایک ڈے میں بند کرکے لے جایا_ 
جا رہا تھا کہ دم گیٹ سے ان میں ہے سکر ہلاک ہو لئے چٹ بے 
ے افراد کو سزاے موت دے دی گئی اور بای لوگوں؟گو قید و 
بند کی سزائیں سنائی گئں ۔ 1 
موہلا سسلانوں ہر ہوے والے مظالم ہے مولانا آزاد انی 
تڑپ اٹھے ۔ مسلم لیگ کے اجلاس (دسمبر ۹ ١ء۔‏ الم آباد) میں 
موہلا مسلانوں کے بارے میں حکومت کے روے پر ہے اطمینانی کا 
اظہار کیا گیا اور قرارداد میں ایک کمیٹی تشکیل دینے کا فیصلب کوا 
گیاء جسے مالا بار جا تر رپورٹ تیا ر کرنا تھی ۔ اس فرارداد کی تائید 
کرےۓ والوں میں مولانا آزاد سبحانی شامل تھے ۔ اس کے چند ماہ 
بعد سپ تاجن مارچ ۲ہ کو جععیں' العلاء ہند کا خصوصی اجلاس 


خِ 


اجمس میں ہوا اور اس اجلاس میں بھی موپلا مسئل پر رپورٹ تیار 
کرنۓے کے لیے کممیٹی بنائی کئی ۔ یه کمیٹی مولانا آزاد سبحانی کی 
نگرائی میں بی تھی اوراس نۓے ا کتوبر ۲+ ۱۹ء ہیں انی رپورٹ 
پیش کر دی تھی ۔ موہلا مسل|نوں کی امداد و تعاون کے لے الھوں 
ے موبلا ریلیف فنڈ قائم لیا اور موپلاؤں کی مدد نے لیے اہی سی 
کوفٹش ی؟“۔ 
مولانا عبیدالقہ سندھی اور آزاد سبحانی 

مولانا آزاد سیحانی جس قدر بپتر مقرر یا خطیب تھے اس ہے 
زائد دلچسپ اور داپذیر گفتگو کے ماہر بھی ء چٹانہ ہار ہا دیکھا گیا 
کی علاء اور فضلاء کی بڑی ے بڑی محفل میں :ام لوگ اسی کے 
خواہش ند رہتے کہ بس مولانا بولتے رہیں اور وہ خاموشی سے سلنتے 


ٔ"۳٦ 


ریں ء لیکن ای خداداد صلاحیت کے باوجود وہ ایک ۔چےطالب عام 
بھی تھے۔ چناسچء جب مولانا عبیداللہ سندعی ے جامعب مليهہ دہلی می 
قیام کیا اور اپنا دارالحکمت قائح کیاء تو مولانا آزاد سبحانی ہار بار وہاں 
جا کر مولانا سندھی کے درس تفسیر قرآن میں کئی کئی روز شریک 
ہوے اور بُہایت غخاموشی سے استفادہ کرے دیکھے گے ۔ یس تھا وہ 
'یلسوف پندی۴ جو مباعث, اور مناظرہ کے لیے ایک عارف تو عالم 
اسلام میں اپنا چیلنج لیے پھ_ا مگر جب اسے کسی دوسرے کے تفکر 
بالترآن ‏ ہے استفادہ کا موقع ملا تو وه صرف ایک طالب علم بننے 
پر تیار نظر آیا'' ۔ 


حسرت موبانی اور آزاد سبحانی 
مولانا حسرت موہانی ان کے قرببی ہمنوا اور رفیق تھے”” ۔ 
مولانا آزاد سبحانی اینی نوعیت کے پکب و تنہا فرد تھے ۔ مولانا 
حسرت موبانی اور وہ ہاہم ے حد کپیرے دوست تھے اور ان کا شار 
عجائبات روزکر میں ہوتا تھا آەر وہ اس شعر کے مصداق تھے : 
ہو حلقہ یاراں تو بریشم کی طرح ئرم 
رزم حق و اطل ہو توقولاد ے موین*" 
آزاد سہحانی کے رفقاء 
مولالا خلیل الدین آزاد صمداق (المتوق ہے ۱۹ء) سے 
اتیک کی ا سراسم تھے'" ۔ مولانا آزاد سبحانی کے مداحین 
اور معتقدین کی بڑی تعدان ہند و پاک میں موجود ے, , , پاکستان 
میں سر ئردہ افراد میں مولانا راغب احسن اور جناب اہوالہاشم خاص 
طور پر قاہل ذ کر ہیں ۔ ےم رع میں ملک کی تقسم کے بعد ان کے 


ُٔ۳ 


مداحوں کی کر تعداد پاکستان منتقل ہوگئی ۔ انھوں ۓ مولانا کو 
پاکستان کی شہریت اخٹیار کرنۓ کے تقاضے کھےء لیکن مولانا اس کے 
لیے کبھی تیار نہ ہو سکے اور بالآغر ہندوستان ہی کو اپنا وطن 
سمجھا ۔ نہیں رے اور ہیں سبرد غخاک ہوۓ ۔ اس فیصلم کے لیے 
بھی مولانا کو بڑی ثیمت چکاف بڑی : 


حقف مغفرت ۳ ع<مب آزاد سرد تہپاےڈ؟ 
ریشمی خطوط کی تەریک اور آزاد سبحانی 


انڈیا آس لندں میں حفو ظ کے گئۓے ریشمی خطوط کی ڈائرکٹری 
می مولانا آزاد سبحانی ک5 تد کر ہو ملتا ے 


”عبدالقادر آزاد سبحانی آف مدرسہ* ال ٰہیات کانپور ایک فتنه پرداز 
مولوی سے ٦‏ جس من ہرووں ک تعمداد بہت زیادہ ےے کاہور 
مسجد کے فساد کا روح رواں تھا۔ جنود ربائیہ ق فہرست میں 


میجر جخرل ے''" ۔ 


حواشی باب دوم 
ہے عغقیقات ری 
× شب چراغئے١١‏ 
ہ ۔ چند یادیں ١١٢‏ 
مس غعلیقات .۱ ۵۸٥01لم ٣‏ 7مم 71۶169 "٣3٦8 ٥٥5٤,‏ 
1 طر3 : ([ہ۷ و04[ ×۲ +٥۷۰7۲‏ ہ۸۷ 
۵ ۔ ابضاً اور رسالہ حسرة الافاق بوقاۃ ےمع‌الاخلاق ء تالیف : عنابت اللہ 


غ خج ۔۱ و .۰ یھ سی 


خَُّ 


ہ۔ایضا اور ایضاء صس پہرے؛ 


ے ۔ تمحقیقات ! ۱۱۳ ”7۳| ںگ۸ز 107414۲۷ ج:۸07ھ ۲01:3۷7م ہگ 
15-4.م 


٠ 
۰۸ 


مسودات ڈاکثر این اے بلوچ 

ہ۔عقیقات .۵" اور(ظ) ۔ ا[ہ2 ۔ پبرروہ وم0 ممرہ7ڑ 
13 .7۹0۷۰ ,70-74 ,10( 

ہج ایضاے, ؛ اور ابضاً 

ہے چند پافیںں بریرےء+ں 

٣و‏ العلمع ٭رء حیات شبلى از سید سلیان ندوی ء مطہوعہ اعفام گڑھ ۔ 

٣۴۰٣۳‏ ضص ہں۔ رپ دیدوو شنید ازرئیس احمد جعفری ؛ 

لاہور۔ رم وھ س روہ اعال امم ال مر رضا على ء دہلی ۔ 

۹ےھ ص ,.؛ئ ء دامتان پا کستان از چودھری نذبر احمد 

خاں ہ لاہور -مے0۹ےھے ؛ ص ١ءء‏ اوراق گم گشتہ از رٹیس احمد 

جعفری ؛ کراچی ء رےو رھ )؛ صس رم؛ حلء برگ گل ء اردو کالج ء 

قائداعظم ممبر ء؛ کرای ۔ جے ۹ظ ؛ س ۸ م۲ ھ۱٢‏ 

اعال ثاہں ء حادلہ چھلی ہازار کانپور لّ لی برادران : قالیقب ء سہد 

ریس احمد جعفری ؛ ید علی | گیلمی لاہور مبوہھف سس ںرہرپ۔ 

“6۴۲ 

٭۶۔ العلم : ٢+‏ 

۵ر ۔ ایض ص پرمسی 

ہر تمحتیقات ۲ں 


٦ 
اج‎ 


ےر العلم: ہر قامم اعال؛ جلد اول از سر بد يامین لاہور۔ ہورع 
ص۳ 


۸ ایضاء روز لام لداۓ ملت ء لاہور ۔ جنوری ے۶۱۹ 
ور ۔ عتیقات ۴۔١‏ 


۰ء جعیله خاتون ء الٹرویو ڈا گٹر این اے ہلوچ 


زی 


۲۳ 


۲۲۳ 
۲٢ 
۲۲٣ 


ۓ۲ 


ہ۲۸ 


۹ 


٠۰ 
۱ 


۴۳ 
"۳ 


۵ٔ؟ 


۔ قیقات : ١۱۳‏ 

۔ ایضا: ہں 

۔ شربف الدین پیرزادء فاؤنڈیشن آف پاکستان ( کراچی : ٹیشنل 
پہلشنگ باؤس ۹+۹ بع) جلد اولء ص من ٹہ۔م۔ٹدھ 

۔ تحقیقات : ۹ 

۔ ایضاً 

۔ ابضاً 

۔ العلم : مر نعمیر پا کستان اور علاے ربانی از منسنی عبدالرحمان 
خان؛ لاہوں پودوء؛ صہرے نواۓ وقت؛ لاہور۔ رو فروری 


۸۰ءٌء 

۔ تحقیقات : ١‏ 

.سم ۔ حافظ ید ات ہ مجلس دعوت الحق ہ کراچی ٭ سال طماعت درچج 
نہیں ٠:‏ صھی؟! 

ہ۔ ید انوار الحسن شبر کوئی ء انوار عثای ء کراچی ۔ہب۹ورء؛ 
ص ۵۔ وھ 

٭ ۔ اشتیاق حسین قریشی ء علاھ ان پالیٹکس ء کراچی ۔ بے۹اع: 
ے۳۵ 

سم۔ پچ میاں ء مولانا ظفر احمد صاحب کے فتویل پر تبصرہ ؛ دہلی ء 
١٠٢٢۶۹۵‏ 

۵ ۔ هی ۔ ہاریڈی ؛ برطانوی انڈیا ے مسلان ؛ کیمبرج ؛ ۹ے۱۹ء؛ 
ص ۳ں 


۔ شتیقات ورر۔ہ 

- العلم : ۳ء مسلانوں کا روشن مستقبل از سید طفیل احمد منکلوری؛ 
بدایوں ۔ ےمہرع صیف بس ۹ء سیاست مليیب از چد امن زاخری؛ 
مطبوعد آگرہ ۔ رو ے۱ صسصے ۶۔۳۸٢‏ + شاہراہ ہا 'کستان از 
چومردی خلیق الزناں ء کراچی ےہ ےبویرعء صہ مم 

العلم : ب , شاہراہ پاکستان ضص رپ سم 

: لاؤلایئن آن پا سان و خلد اول 


"۴ں 


٣ 


۸ 


۹ 


"۴۱ 


"۲۴۴ 


۲۶۴۲ 


ہی 


فتہقات: ۔ ہو ر ؛ ‏ ومرز[وں۸( 1۸16۴ 410701007 7۸1ء(۲۵۸موءڈ 
72م 


۱۱١ : ابضاً‎ 

شب چراغ ے١١‏ 

چند پادیں ٭ ۱۳ہ ٢۱.‏ 
مسودات ڈاکثر این اے بلوح 


ععیقات ۰ ہمد رعالب حسرہ الافای ؛ ض م م۲۵ 


- عقیمات ۰ ۹۔۰۰ 5ز:[]د ا۷[ [1410٥‏ ج 40710۸ ۲۷ ذ1۲۵۸م+"گ 
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ایضاً ١١١٠۰:‏ د(۲]]ی؛ ۷۷۲ ۲۸:0۸[ ہن۸410 ۰۱١۱۰۸۸١٠٥1۲ج+‏ لد 
3290426-7 .۔ّزم 


فاؤنٹپٹن آف پا گستان ء جلداول ء؛ ص ہہی۔۵+فہ ؛ء پروین 
روزرینس حمعیذد العلاء ہند (املام آباد ٦‏ قٹوەی ادارہ براے عتیقی 
تارج و ثقافت ۹۰.۰ بع) جلد اول ص جع ؛م.+وم 


2 ا 
سصب چرغ : ۱٤‏ ۲۲ 


۔ تعقیقات ٠‏ ہ١‏ 


شب چراع ؛ ۱١‏ 


العلم : کم تاریح ہل و پاک 4 از مولانا واری احمد پیلی بھی لن 
کمراچی ہے۹ ۱ع ٤۱ےے‏ 

تحریک شیخ الھند (الڈیا آفیں لندں میں محھوظ ریکارڈ تا اردو ترجمم) 
سر تہم سید چد میان ء مکتبہ محمودیب لاہورء استقلال پریس لاہور ۔ 


ھے ۱۹ع بجر سس 


باب سوم 


تحریک ربانی ۔ خلافت ربانی 


مولانا آزاد سبحانی ے وس۔ ,م۹ رھ میں گورکھپور میں 
تحریک ربانی شروع کی ؛ جس کا مقصد مختلف پیشہ ور مسلانوںکم ان 
کے پیشہ کے مطابق متحد کرنا اور ان میں اسلامی روح کو نیدار 
کرنا تھا ۔ وہ مسلإ|لو ں کو مذہہی اور معاشی اصلاحات کے ذریعے باعمل 
بناۓ اور ان کی متہبی اور اخلاق زندگی کو استوار کرنا چاہتے 
تھے ۔ آانھوں نے سسلانوں تو سادہ زندگی بسر کرۓے اور ٹھدر پہننے 
: کی تلقین کی ۔ انھوں ۓ سسلان کاریگروں کو ان کے پیشے کے مطابق 
منظم کیا اور اں کی نڈ (جاعت) بنائی۔ سب سے پہلےانھوں ۓ کپڑے 
؛ کے کاریگروں کی کلڈ بنائی ۔ بعدازاں صرف کاریگروں کی باری آئی ۔ 
مولانا کی یه عحریک یو پی ہے مشرق اضلاع اور غصوصاً ؟ورکھپور 
؛ میں بہت مقبول ہوئی ۔ 
حریک ربانی کی ریت کے تحت مولانا اسلام نے اصولوں کو 
می ذاتی زندى میں برتنا چاہتے تھے ؛ تا که صحیح اسلامی 
معاشرہ طہور پذھر ہو ۔ اس تحریک ۓ عحت دس ہارہ اصول پیش 
سے کر گھر گٹھر جا کر دیکھنا دہ دوئی بھوکا نہ رے ۔ اصراف ہپیجا 


5ِ0ِِععم.+/)7 


۰ 


یں 


۴۸ 


اور خصوصاأً سمگریٹ نوشی سے پرہیز کرنا ۔ محلوں میں ہنتہ وار 
اجتاع کرنا اور اس میں معاشرتی معاملات پر تبادلمٴ خیال کرلا۔ 
وغرہ وغیرےم' ۔ 


اتھوں ےۓے ”جمعیت ربالیہ“ کے نام سے ایک قصور پی شکیا ۔ وہ 
اس کے لیے عصول پاکستان کو لاؤمی قرار دیتے تھے اور اپنے رسالہ 
”دعوت“ میں مسلانوں کے الگ وطن کے لے ”اسلامستان در ہالستان“ 
کہ زھر عنوان مستقلا لکھتے رے تھے ۔ 

مولالا آزاد ۔بحانی اپنے مقصد اور کام میں بڑا انھاک رکھتے 
تھے ۔ جس دور میں وہ ”جمعیت ربالیہ“ کا تصور عام کر رے تھے ؛ 
چوں کو اپنے کرد جەع کر لین اور سب لو تلقین کر ۓ کہ وہ سلام 
کے جواب میں ”وعلیکم السلام“ کے ساتھ مزید سپا کریں ”الله حا م 
ہم کارندے“ یہ خلیفة اللہ ہے کا منہوم تھا۔ جس کا تذ کرہ وہ 
اپنی تحریک کے سلسلہ میں بڑی اہمیت ہے کرتے تھے ۔ 


”ربانی بنو“ ان ى تحریک کا ماٹو تھا ۔ اپنے عقیدت مندوں ء 
عزیزوں اور شا گردوں سے یہ اصرار ککہتے تھے کہ وہ اپنے نام کے 
ساتھ ”ربانی“اور ”ربائیہ“ کے الفاظ لکھا کریںء تاکس ”کونوار ہائیین“ 
کے لیے راستہ ہموار ہو سکے اور پھر فکر و عمل کی وہ منزل آ جاۓ 
کب يد ”جمعیت ربالیں “ ٭ ان صلاتی و لسکی و ای و اتی لہ“ کا 
پیکر بن جاۓ ۔ 


مولانا ے اہی زندگی کا متقصدء بقول مہاں ظفبر احمد 
کومت اللہی اور حلات ربانی“ کے قیام کو بنا لیا تھا ۔ 


۲۴۹ 


ان کی ساری تقریر و تحریر بس اسی نقطہ کے گرد گھوہتی 
رہی تھی ۔ تقریر چاے کسی عام اجتاع اور پبلک پلھٹ فارم 
سے ہو یا نجی صحبت اور انشست ہیں ء ان <ّۓر درس اور لکچر 
کا ہمیشہ ہی عنوان ہوا رتا تھا ۔ وہ کہا کرےۓ تھے کہ 
ایک مسلان ا گر عبادت نہیں کرتا ے تو وہ فاسق ے لیکن 
مسلإن باق رہتا ے ء لیکن اگر مسلان کے پاس غعلافت نہیں 
ے تو وہ مسلان نہیں ے ... سسا|ن خلافت کے لیے پمدا 
کیا گیا ے ۔ ا گر سورج کی روشنی ختم ہوگئی تو سورج نہیں 
رہ سکتا ء اس لیے اگر خلافت نہیں ے تو مسلان نہں ے 
عہادت نہیں ے تو فاسقی ے لیکن مسلان ے ء لیکن خلافت 
کے جاے ے مسلانیت کا خائمهہ ے ۔ مسلانوں ىى اصل ماہیت 
اور حثیقت خلاقت ے ۔ مولانا آزاد سبحانی نے تحریک ربانی 
ىى ابتدا کے ساتھ ہی دو مختلف جریدے ٭ رہانیت“ اور لدعوت“ 
اپنے فرزند حسن سبحافی صاحب ى نگرانی اور اہتام میں لکھنؤ 
ہے جاری کے ۔ مولانا ے تعلیمی اور دیئی تبلیغ کے فروغ 
کے لیے غالباً سب ہے پہلے ہندوستان میں مراسلاتی یونیورسٹی 
کا تصور پیش ڈیا اور عملاًٌ ا سے کر دکھایا ۔ 


لیز میاں ظفم احمد لُکھتے ہیں : 
”ہاری ذہی پیداری میں سب سے زیادهہ حصہ ان علاء درام 
اور مفکرین قوم کا ے جنھوں ے اہی زبان ہے نیزہ ى انی 
کا کام لیا اور قلم کو شمشیر آبدار بناۓ رکھا ۔ شاہ ولی اللہ ؛ 
سرسید ء چد علی جوہر ء حا ی ؛ اکر مولانا ابوالکلام آزاد ء 


اقیال ء ظفر علی خال ء مولانا سید سلیان ندوی؛ سید ابوالاعللی 
مودودی الھی ناموران قوم می ے ہیں ۔ ان بزرگوں کی تحریروں 
اور تقریروں ےۓ جنوئی ایشیا کے سسلانوں ٹو شجاعت ک5 درس 
دیا ۔ مولانا آزاد سبحانی بھی اپتے فکر و فلساہ اور داعی ”حەریک 
حکونٹ ال ہی اور خلافت ربائی“ کی حیثیت سے ان ہی جیسے 
اکابرین قوم میں شامل تھے ۔ پاکستان کے تناظر میں ان میں 
ے بعض اکابر قوم کے سعاسی افکار سے اختلاف (اور یم 
اختلاف صحیح ے) تو کیا جا سختا ے لیکن ان کی ایک 
خوبی اور خدمت ہے ائکار نہیں تا جا سکتا لہ اں بزرگوں 
کی تقریروں اور تحریروں ے برصغم جنولئی ایشیا کے درمالدہ 
اور شکستہ حال س.۔لانوں کے قلوب لو حریت نکر اور جذبہٴ 
جہاد ے گرمایاء جو آ کے چل کر تحریک پا تستان کے محر کات 
اور قیام پاکستان کی صورت میں ودار ہوئیں“ ۔ 


مولانا آزاد سہحانی در حئیقت داءعی ”حکومت اہی اور خلافت 
ربای“ تھے اور وہ فرآن کی تفسیر اور رسول عربی صلی اللہ علیہ وسلم 
کی تعلمات کی تشریح اس القلابی نظام کو برها کرنۓ کے لیے بڑے 
ہی فلسفیانہ اور منطتی دلائل نے ساتھ کیا ئرے تھے ۔ مولاناآراد 
سبحانی سرکار دو عالم صلی الله عليە وسلم لو دنیا کا سپ سے بڑا 
ابی سمجھتے تھے . ور مولانا آزاد سبحافنی یق زاندىی ک5 مشّن اور 
مقصد حیات ”حکوىت الہی اور علافت ریانی“ کا قیام تھا ۔ 


مولانا ”تفسیر ربانی“ کے ام ے قرآن پاک کی تفسیر بھی 
لکھ رے تھے جو غالبا مکمل نہ کر سکے ۔ البتہ ”مقدمہ علم الترآن“ 


کے نام سے اس تفسعر کا مقدمم ان کی زندی ہی میں شائم ہوگیا 
تھا ۔ اس میں انھوں ۓ بڑے ہی فلسفیائہ میاحٹ جمع کے ہیں ء 
جن کا الدازہ ان میں درج عنوانات ہے کیا جا سکنا ے ۔ ان مباحث 
کے عنوانات بہت طویل ہیں چند کا ذکر یہاں کیا جا رہا ے ۔ مثلا 
'”حقیقت القرآن“ ء ”وقف الترآن“ ء ”منشاء القرآن “ اور قرآن کے 
سیاسی نظریات مثلاً نظریمٴ وحدانیت ء نظریبٴ حقانیت ء نظریہ* 
ارتقاثئیت ء نظریہٴ ا خثالیت (تکملیت ) ؛ نظریہٴ ربانیت ء نظریہ*ٴ 
عرفانیتء نظریہ“ ایمانیتء انظریہٴ وارثیت وغعرہ . .., فلسنہٴ رہوبیت 
پر ان کی نظموں کا ایک مموعہ ٭ زبور ربانی“ کے نام ہے شائم 
ہوا تھا ۔ 


جب مولانا آزاد سہحانی ے مولانا ابوالکلام آزاد کی جگم امامت و 
خطابت کا سلسلب شروع کیا تو اس میں بھی واضح فرق یں تھا 
کس مولانا ابوالکلام آراد کے عطبوں کا عنوان ” اقم الصلموۃ و 
اتوالزکہٰوۃة“ ہوا کرتا تھا ۔ مولانا آزاد سبحانی کے خطبوں کا موضوع 
”حکومت ال ھی اور خلافت رہانی“ ہوا کرتا تھا ۔ مولانا آزاد سبحای 
عیدین کے علاوہ جب بھی تقریر ذرے تھے ان کی تقریر اور تحریر 
کا بس یہی موضوع ہوا کرتا تھا ۔ 


فلسفءٴ خلافت ربا ہے متاثر ہوۓ والی بعض نامور شخصیات 


1 
ا 
ا 
و 
1 


مولانا اض اس آزاد سبحانیکی تحریک ”احیاے حکومت اہی 
اور خلافت رہایى4 کے لص صرف نداح تھے بلکہ انھوں ے اہی ے پناہ 
قوت تحریر ے اس فلسفہ کو آگے بڑھاے اور پھیلاۓ کے لے بڑا 


7ن6 


کام بھی کیا ۔ بنگال کی دوسری اہم مسلم لیگی شخصیت ابو الماشم کی 
تھی ۔ وہ اشتراکیت اور تریق پسندی ہے زسرے سے جب باپر لککے 
تو ان پر مولانا آزاد سبحانی کا ار غالب تي ۔ ہلکە ان کی صحبت 
ے ابوالپاٹمہ تی زندی ہی ایک انقلاِے برپا ثًر دیا تھا اور وہ 
اشترای تصورات کی جگہ اسلامی القلاب کی تبلغ کرے ل کے ون 
ابوالہاشم کو جن لوکوں ۓ آغری زمانە میں دیکھا وہ اس بات ک 
تصدیقکرسکیں کے کہ انھوں ےۓ نں صرف مولانا آزاد سبحانی کے فکرو 
فلسفہ کو اپنا لیا تھا بلکہ اپنا رہن سہن اور لباس بھی مولانا ہی 
غہنا:اظار کر لیا تھات کرونے رنگ کی دھوتی ء کرتا اور پاؤں 
میں چہل ۔ کراچی میں جھےایک اور صاحب انیس ‌الرحمان ایڈووکدٹ 
ملی ہیر ؛ جن کو میں مولاا آزاد سبحائی کی تعلیات ہے بہت متاثر 
دیکھتا ہوں ۔ 


پنگلا دی (مشرق پا استان) میں جں لوگوں نے .سلافت ربانی 
پارٹی قائم ق تھی ان میں اکثر و بینٹر وہی لوگ شامل تھے جو 
مولانا آراد سبحانی کے فلہنے ”حکومت الٰہی اور خلافت رای“ 
ہے بناثر تھے ۔ افسوسص (ہ قیام پا :ستان کے بعد ہم اسلامی فکر و 
فلفع ۓے مبلغ ؛ دیو ہامت سخصینوں کی پڈذبرائی اور قدر افزائی نہ 
کر سکے اور وم ے ان لوگوںٴ کو سروں پر اٹھا رکھا ہے ؛ جو 
ادھر ادھر سے جوڑ جمع کرے چند مستعار اور گے تانگے 
کے حیالات کو جیسے تیسے نلم بند کر کے پیش کرے ہیں ۔ ہم 
انھیں دانشور ؛ مفکر ء اہل قلم جیسے بھاری پھر کم نام دے کر 
خوش ہوے ہیں کم بڑا تعر مارا اور یہ بھولتے ہیں کہ تاریخ کا عمل 


۵۳ 


بڑا سخت گبر اور ے رحالہ ہوا کر؟ا ہے ۔ جب مؤرخ ببارے ژماۓ 
کی تارب لکھنے بیٹھے گا تو اہل علم اور اپل فکر کی طارف سے ہاری 


گرزراس سے جو وقت ے آے والا؟ 


حواشی باب سوم 
ہ۔ چند پادیں وہس 


۲ . آزاد سہحانی 7 حکومتٹ ال ہی اور علافت رہای ل رر :۰ مہاں 
ظرم احمد ؛ مطبوعب روزلانہ جنگ ؛ کراچی 


باب چہارم 


مولانا آزاد سبحانی بحیثیت فلسفی 


آزاد سبحانی ایک متبحر عالم اور فلسنی تھے۔ ان یی زندی بڑی 
سادہ تھی ۔ گبروۓ رنگ کی دھوق ؛ کرتا اور چہل ان کا لباس تھا 
لیکن آدمی بہت ہی دبنگ تھے۔ جو لوگ ان کے درس میں شامل رے 
ہیں ء وہی ان کے مدلل فلسفیالہ اسلامی مباحث کا اندازہ لکا سکتے 
ہیں ۔ درس کے سلسلے میں یں ہدایت تھی کہ 'مجلس آرائی“ کی جاۓے۔ 
یہ الفاظ مولانا ہی کے ہیں ۔ نشست اس طرح رکھی جاۓ کم 
اہل علم دانشور ان کے سامنے بیٹھے ہوۓ ہوں اور طلبم مبتدی 
اور عام آدىی پیچھے اور جب وہ بولتے تو علم و حکمت کے موی 
پروۓے جاے ۔ جو جتنا پڑھا لکھا ہوتا اتنا ہی زیادہ ان فلسفیانہ 
مباحث سے لطف اٹھاتا ۔ ہار اور بنکال میں جھے ایسی کئی بہت ہی 
پڑھی لکھی ء علمی اور سیاسی شخصیتوں کو دیکھنے اور سننے _کے 
مواقع حاصل ہوۓ ؛ جو آزاد سبحائی کے فلسفہ ے مت متائر تھے ۔ 
ان میں دو نام ایسے ہیں جن ہے پاٴ دستان کے لوگ بھی اچھی طرح 
واتبف ہں'۔ 

مولانا آزاد سبحانی پر منطق و فلسنه کا بہت گہرا اثر تھا۔ وہ 
اسلام اور قرآنی تعلیات کی فلسفیائہ انداز میں منطقی استدلال کے ساتھ 


×ن 


>۵ 


آوجیہات کرتے تھے ۔ اس میدان میں وہ اپنے دور کے منفرد 
عالم دین تھے'۔ 

حکمم نثار احمد علوی صاحب لکھتے ہیں کہ میں نے مولانا 
آزاد سبحانی) ے دریافت لیا کہ الصلوۃ معراج المومنین کے کیا 
سعی ہیں ء مولانا بن کر مسکراۓ اورکچھ دیر توف کے بعد یوں 
گویا ہوئۓ : 


"ا حد یٹ شریف میں ہے لا صلاوہ الا بحضور القلب ‏ یعنی ماز 
بلا حصوو لا اف ہی ہرییے فو ای ہی عزات 
فلبیہ میں الوہیت و عبودیت کا جمع ہوا مراد ے ء مثلا بندہ 
تماز میں الحمد پڑھتا ہے اور وہ کلام اللٰہی _ے؛ حالانکہ ماز 
مس صاحب کلام بندہ ہوتا ے لہ کہ حق ۔ اور ایاک نعید میں 
روے خطاب بندہ کا حق یق جانب ہوتا ےلم کہ حق کا بندے 
کی طرف اور باوجود اس کے وہ کلام اہی ے؛ پس اس کا کلام حق 
کا کلام ے اور حق کا کلام اسکا کلام ے اور اسی طرح سے معبود 
جو عبد لے ذہن میں متصور ہوا ے؛ من جملہ تصورات عبد کے 
او جزو ہوتا ے؛ جن کا غالق عبد ے اور عبد خود بحیثیت 
ظہور کہ ایک حتیقت مکنہ ہے ء جو اعیبان ثابتہ عملیم* حق 
88 جزو ہے ؛ جس کا غالق حق ے اور ہر حرکت اور 
ہر سکون اس کا بے اردۂ اللٰہی ے ۔ للہذا عبد عین معبود ے 
ادر معبود عین عہد ۔ اس حل حیرت میں ایک عجمب راز 
ووشید ہے ؛ جو اپنی شدت اجال کی وج ے ے مقام ہوکر 
لا مکانی میں ہسیط ہو گیا ے اور اتنے اشارے ہے زیادہ بیان 


۵٦ 


میں نہیں آسکتا اور اس کا حصول الجھن اور جوش قاب و 
ناسادی پر موقوف ے ۔ جس فدر یہ باتیں زیادہ ہوں کی اسی 
فدر سالک اس میں در اۓ کا اور سرور زیادہ ہوگا ۔ جیسے برف 
کہ کارخاۓ میں جب تک انین خوب گرم و شعلہ 'نگیز لەه 
ہو برف کی تیاری اممکن ے اور بہی نماز ے خطرہکہلای ہے ۔ 
کیوٹکہ غطرات جس قدر ہوۓ ہیں وہ سب جوش قلب اور 
لاسادی میں فنا ہو جاۓ ہیں اور وجود سرور عض رہ جاتا ے۔ 
ہی معی حدیت ااصلٰوة معراج المومنعن کے ہس ۔ یعنی تماز وہی 
ہے جس میں موبن دو معراج ہو؟۔ 


یہ چند قرمودات سبحانی عغض تعارف کے لیے میں نے نقل کر 
دے ہیں؛ ورنہ مولانا آزاد سبحانی کی گفتگو فلسفیالہ نت کا حر زخنار 
تھی اور مبتدی قسم کے تعلم یافتم آدىی کی سمجھ سے ہاہر تھی ۔ 
سولانا اپنی نوعیت کی ایک ے مثال شخصیت تھے ۔ ان کا ظاہری 
سراپا مکەل ہوٹش کا حا ل بر تها. وہ اکثر احرام پوش رہتے 
تھے ۔ ایک چادر باندھ لی اور ایک اوڑھ لی ۔ سر ہمیشہ ننکا ۔ 
پہروں میں لکڑی کی کھڑاؤں یا معموىل چپل ۔ ایک بدہیثت سا تھیلا 
ہاتھ میرء جس میں کچھ اخبارں کچھ ودالےء چھےکتابیں اور ٹوٹی ہوئی 
پنسلیں اور بس۔ ان کے علم کا یں حال کہ جدید تمام نظریات سیاست و 
ساج ے مکمل وافف ۔ وہ ۶*الفیلسوف الہندای“ ہوےۓے کے اس دعوی 
کے ساتھ مدعی تھ ےکم :نیا کا کوئی فلسفی اور کسی مذہبی منطق 
کا کوئی بھی عالم کسی موضوع پر ان ے مقابلاہ کرے اور ایسا ہی 
ہوا ۔ وہ اپنے اس دعوے کے ساتھ مالک عرب ؛ یورپ اور امریکہ 


تک کچھ عجب شان فقعرادہ سے چکر لگا آےۓ اوو چولکہ عربی اور 
نارسی نے متھی اور انگریزی میں جو انھوں نے جیلوں میں رہ کر 
پڑھ لی تھی خاص قابلیت _' مالک تھے ؛ اس لیے اس زماےۓ کے ہر 
زندہ فلسنی ہے ملاقات اور اس سے اال'بیات کے ناڑک موضوعات پر 
مناظرے اور مہاحثے ‏ بے ء جامعە الازھر قاہرہ بھی گۓ اور امور 
علاء ہے محث و مباحند کیا ء مولانا جب عالمگیر دورہ ہے واپس 
آۓ تو وہ بہت شادمان تھے ء وه سب کو شکست دے کر آۓ تھے 
اور جو شکوک اہنے ساتھ لاۓ اں پر کی دن تک سسلسل اپنے سب 
سے قریبی ساتھی اور رفیق مولانا غلام بحیلٰی صاحب سے ؛ جو ان کے 
بعد جامعہ اللٰہیات کانہور ۶ شیخ تھے پوری وضاحت سے بجحثٹ کرے 
رے ء افس 12 ان دوتنوں ۓے مل کر فاسقے اور اللٰہیات ے جو 
در ے چا جمع ڈ ہے وہ ایک قیمّی خزاےۓ کی طرح زیر زمین مدفون 
ہو گے" ۔ 

٭واں ظفیر احمد لکھتے ہیں کم جھے ۱۹۳۸ء سے ۱۹۵۵ء تک 
کہ عرصم میں کئی بار مولانا آزاد سپحانیق کو دور و لزدیک ے 
دیکھنے اور سننے کے مواقع حاصل ہوۓ اور میں اھی علمی ے مایگی 
اورکم فہمی کی وجب سے جو کچھ انهیں سمچھ سکاء اس کی بنا پر 
میں یں کم سکتا ہوں کہ مولانا آراد سبحافی اپنے فلسفیالہ تصورات 
کے اعتبار سے برصغیر ؟> عام علاء کرام سے مختلف تھے ۔ وہ صرف 
عالم دین ہی نہیں بلک ایک فیلسرف 'ور منکر تھے اور یہی وج 
تھی کہ وہ اسلام کی بھی بڑی فلسفیائه توجیچات و لشرعات کیا 
کرۓ تھے؛ جو مجھ جیے کم عام کے لےاقابل فمم ہوا کرتا تھا ۔ 


۸ہ 


انھیں سرکار دو عالم صلی الله علیہ وسام ےہ ے پناء عشق و 
حبت تھی اور غد عربی صلی ال علیہ وسلم کے مقام و مسرتہم کے 
اظہار میں عجیب عجیب نکتە بیان کر ےک ۔ننے والے وجد و کیف 
میں مہتلا ہو جحاے تھے ۔ 
28+ 

”چد" کی تعریف کے لے الفاظ نہیں ہیں وہ بشر کے اوہر ہیں ۔ 

الوہیت کے مظمر ہیں ۔ خدائی اہی طاقت سے پوری طرح اس 

میں جھلی. .. . اگر وجود ے تو وہ صرف بد" ہیں قرآن ہیں 
منقبت یا حقیقت ؛ لیکن ایک بات قرآن خود کپتا ے اس 
کتاب کی پوری حقیثت اس وقت تک نہیں کھلے کی ء جب تک 
کہ قیامت نہ آ جاےۓ. , ,اور حب, , .کا وقت آ جا غ گا تو اس 

وقت حقیقت جدیکھل حاۓے گی ۔ وما ارسلالک الارحمة للعالمین۔ 

اس حقیقت سے علاء شربعت پردہ اٹھا دیتے تو نظام توحید 

درہم برہم ہو جاتا۔ علاے شریعت ے اس آیت سے پردہ 

سرکایۓ کی کوشش نہیں کی ۔ 

گویا اقبال کے لفظوں میں : 


دوہی ترآن وہی فرقان وہی یلسین وہی طہ 
ایک جگە معراج کی حتیقت پر درس دیتے ہوۓ کہتے ہیں ۔ 
واضح وے یہ اس وقت ى بات ے جب لوگ چاند پر نہ ںگۓ تھے : 


* جب لوگ چائد پر چلے جائیں گر تو وہ معراج چدی" کے 
ظہور عامب ی میڑعی ہوگ - مچد نے معراج اس لے پائی تھیکہ 


۹ 


پوری انسانیت کو معراج ہو ء معراج اس لیے نہیں ملی تھی 
کس ایک خا کم اور ایک کہانی بن جاۓ ۔ بلکہ یہ حقیقت بن‌کر 
رہ جاۓ اور چاند ؛ ستارے اور سورج میں پوری السائیت 
سا جائۓ 6۔ 


اور اقبال ے بھی ۔عراج کی اس حقیقت کو اس طرح بیان 
فرمایا ے : 
سبق ملا ے ید معراج مصطفبی'' سے مجھے 
کہ عالم بشرینّت کی زد میں ے گردوں 
اپنے درس میں وہ ایک جگم اللہ ء محمد“ اور مسلان کی حیتیت 
کا تین کس طرح کرتے ہیں ۔ ملاحظہ فرمائیں : 


جس طرح اللہ کی ایک حیثیت ے)؛ اسی طارح مسلان ک بھی 


ایک حیثیت ے؟" 

”الہ سب ہے بڑاہ 

'”د ” نائی الله “ 

'”مسلان خلیفہ اللہ ۔ اٴب ۴د “٣‏ 

غرض وہ قرآن اور اللہ >_ لاۓ ہوۓ دین اسلام پر فلسغیائہ 


انداز میں غور کرے ہوۓ بسا اوقات ایسے مقام هر پہنچے ہس ججاں 
ر‌ وو ہو یسے مەام پر پہنچے 


پہنچ کر مولانا کہتے ہیں : 


سرے دار و رسن کا بھی سامان ہوۓ لگے ۔ اس لیے شریعت 
اس حد تک نہیں بہنچٹی یا اظام ظاہری شریعت اس کو قبول 


نہی کرتا ہے گ۔ 


یت اس واقعس ے مسلانوں ے فلسفہ ہے جان چھڑا کر اپنا 
بہت کچھ گنوایا اور ہ+م اس سطح تک پھچ گ ۓےکہ جہاں کسی 2 
دین کی فلسفیانہ تشریح وو توضیح کی اور ہم تکفرم کا ڈُنڈا لے کر اس 


کا سر پھوڑے بیٹھ کر 3 


فلسفم سے سمسلانوں کی عدم دلچسپی اور ے اعتناثیقل کا 
سولانا آزاد سبحانی کو بڑا شدید احساس تھا ۔ چنا چب وہ ایک 
موقع پر اس کا تد ذرہ اس طرح کرے ہیں : 


'مسلالوں کے اضطاط کی وجب فلسفہ کا فقدان ے ۔ فلسذم کا 
زوال امام حزا ٰ* کے زماۓ سے شروع ہوتا ے اور امام ابن 
تومید“ نے اس زوال کہ مکل کر دیا ء جب اٹھوں ے فرمایا 
کم منعلق قلون کے ڈھیلے کے براہر ے ۔ بس کیا تھا 
مسلاثوں ۓ فلسفب کو ٹھکرانا شوع کر دیا اور ان کی عقل 
کا زوال ہو گیا ۔ ان کے انحطاط کی بھی وجە ہے ۔ یورپ مس سص 
کہ اٹھاء اس لیے ند اس کے پاس زندگی کا ایک فلسفہ تھا 
یعنْی حقیقت کی تلاش کو ساتھ ساتھ عیسلی“ کی عفلیں بھی 
قائم رکھتا تھا لیکن ایشیائی قوموں کے پاس زندگی کا کوئی ایسا 
فلسفە نہیں تھا؛ جس کے لے وہ جان دے سکیں ۔ یورپ حقیقت 


٦۹ 


کی تلاش کے لیے جان دیتا رہا“۔ 
فلسفہ کے موضوع پر بحٹ ککرے ہووۓ وہ کہتے ہیں : 

”فلسفہ ' معنی ہیں علم الحقیقت . , . آزادی کے لیے ضروری 

ے ؛ فہم ء ذوق ء فدائیت ء قربانی*۔ 

رسول اللهەصل الله علیہ وسلم ۓ انقلاب عالم کا ایک نسخب دنیا 

١ایا‏ ۔ دوسری قومیں سمسلانوں سے زیادہ طافتور ہیں ء 

اس لیے ان ہے جنگ کرنۓے کے ایے مسلانوں کو دس کنا ء 

قوت زیادہ پیدا کرنی چاہیے؛ورلہ مفابلہ حعال بے اور نصب العین 

کی تکمیل اممکن4”_ 

مولانا آزاد سبحانی کے نزدیک منہب اور سائنس میں کوئی 
تاد ہس تھا۔ کیم نثار احمد عاوی لکھتے ہس کس حضرت علامہ 
( آزاد سبحانی) اس وقت طلبا کو درس دے رس تھے اور موضوع 
تھا کہ سائنس اور ملنہب میں کوئی تضاد نہ ہے پچ مولانا سمجھا 
رے تھے کہ اگر مذہب اور سائنس می تضاد ہوتاء تو ٭درون اولٹی 
کہ لوگ علم دپن کی ترغیپ اور اس میں ان ماک کی تاٴکید کیوں 
فنون می رق یىی - جناتچں امام غزا ی٥‏ احیا رے علومالدین مہی 
فرماے ہیں : 


اب اگر یہ پوچھا جاۓ کہ جب عقل ۔ یہ حال ہے (یعنی 


٦ 


موجي حدیث شریف عمل عرش ہے بزرگ تر ے) تو صوقید 
عقل اور معقول کو برا کیوں کہتے ہیں ء تو اس کی وجم یہ 
ے کم لوگوں نے عقل اور معقول کو ان کے اصلىی معنی میں 
چھوڑ کر مناظرے اور ادلے کے معنوں مس استعال کیا 
ے ۔ اس لیے صوفیں ے اس کی مدمت کی ہے ۔ ورلم نور 
بصرت جس کے ذریعے القہ تعاللی کو بہچانا جاتا ے اور اس 
کے رسولوں کی تصدیق کی جاتق ے بھلا اس کی . ذمت کسے 
متصور ہو سکی ے ۔اس کی تعریف تو خود الہ تعالی نے 
فرمائی ے اور اگر اس کی مذمت کی جاۓ تو پھر تعربف کس 
چیز کی ہوگ؛ کیو ں کە اکر شرع قابل تعریف ے تو اس کی 
درستّی کا علم کس چیز سے حاصل ہوا ے ؟ اگر یم علم 
ایسی ہری شے یعی عقل ہے ہے ء جس کا اعتبار نہیں تو پھر 
شریعت بھی بری ٹھجرٹی ے اور ا گر کوئی کہہے کہ شریعت 
کی صحت کا علم عبن الیقین اور نور امان سے حاصل ہو ٹا رے 
تو اس قول پر دھیان نہ دیٹا چاہے اس لیے کہ ہاری سراد جو 
کچھ عتل ے - وہ مفت باطٰی ے کەه جس سے آدمی 
حیوانوں ہے متاز ہو جاتا ے ؛ یہاں تک کم اسی کے ذریعے 
امور کے حقائق کا ادراک کرتا ےر 


میں ے یہ عالائہ ارشادات نوٹ کر لیے تھے ۔ گھر آ در ان کو 
عاف کیا اور ایک ہفتم بعد سولالا کو جا ذر دکھاۓ ۔ خوش ہوئۓ 
اور بڑی حد تک تحریر درست ہوے پر شاہاش دی* ۔ 


ضرورت فلسغہ 


سوال : ہزاروں فلسفے اور ہزاروں رائس ہیں ء تو فلسفہ کا کیا اعتبار 
سے اعتیاری ض5 دیز ے ۔ پھر کیوں نس صرف تچربات پر 
ناعت ق جاۓ ۔ میوں یپ مذہب ٠‏ شاعری ء تاریخ وغیرہ 
پر یوںك هی اعتبار کیا جاۓ ا ںہ حث و بباحثد کی زحەت 
سے بچا جاے ۔ ضعراء ء پیامبر وغبرہ نے !مان بالغیب کی 
تلقن ي سے ؛ کو ں نہ مان بالغیمب پر ا کتفا ٹیا جاے ؟ 
عواب : ا گر ان دو سوالوں نے جوابات ار روے فلسفہ اطمینان بش 
دے جا سکتے ہیں تو فسعم ق اہمیت ے ورنہ فلسفہ کی 
جڑو بنیاد خم ۔ میرے فلسفہ میں بنیادی مسئلہ یہ ے ۔ غور 
کرنۓ ہے معلوم ہونا ۓےکە دلیل طل بککرۓ تی خواہشفطری 
ے ؛ چاے نہب ہو یا تصوف و شاعری وغیرہ ہوں ۔ اس 
واتعاقی کیفیت کے ساتھ ایک ضمیمم یہ ے لئ جو خواہش 
نطری او عالمکیر ے وہ غلط نہیں ہو سکتی ۔ اکر فطری 
خواہش کو غلط و غر اہم دہ کر رد کر دیا جاۓ ؛ تو 
انسافیق تصورات و اسانی اعال کاکوئی نظام باقق نہیں رہ جا ا۔ 
خود مذہب کے متعلق یہ دعویل ے کہ وہ حق پر مبمی سے 
اور انسان حواہش و ضرورت کے مطابق آیا ے خود سائنس 
ھی خم ہو جاے لا ئیونکه سوال ید اٹھے کا کہ کیوں 
انکشافات کی زحمت الھائی جاۓ ؛ کیوں قرق ہو ء آرام ملے 
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ادر سہولت پیدا ہو ۔ ! گر آپ کہیں بھی کہ آرام و سہولت 
انسان کی فطری خواہش ے مگر ہم تو سر سے اس کو 
مانتے ہی نہیں ۔ بی حال فدون لطیفہ کا ہوگا ٠‏ شادت و 


موسیتی کا ۔ 


ے کہ غرم اہم چەر عالم گر و فطری عخبل کے عت نہ 
آتی لہذا نظام استبقا کے لیے بھی ہی عالمگیں فطری و 
کا لے 


اس تسلیم کہ بعد فلسفب کو لاعالہ تسلم کرنا پڑے کا 
کیونکہ فلسفہ ام ۓ استدلال ء استنباط اور استغراف کا۔اگر 
یی طلب اور حقائق اسَیاء کو سمجھنا عبن نطری ےی ۓ اس شعوت 
ے فلسفے کا امجابی پھلو پیدا ہوتا ے مگر دفاعی پہلو نہیں 
پیدا ہوتا کہ فلسفہ مس اختلافات کا کیا ج+ہواب سے مدھےہہ 
مگر اختلاف دلمل غلطی نہس مگر دلیل ے اختلاف اظر کا 
کے مقام میں نہیں بلکہ نفس فکر میں ے ۔ اگر فلسفہ کی مد 
شاخیں ٹکرا رہی ہیں تو دلیل یں رے کم ١اس‏ کے یہ مظاہر 
اور شاخی ناقص نہیں مگر فسفلسةہ غاط ے ۔ لاقص فکر و 
نظر کی وجہ ہے حقائق اشیاع کے کل پہلو نظر نہیں آے 
مگر صرف جزوی نظر آۓ ہیں جن میں اختلاف ے ۔ 


۵ 


اگر کوئی فلسفی ان جملہ شاخوں کو کسی کلی اصول کے 
ماعت جمع کر سکتا ے ؛ تو یہ تصادم خمّ ہو جاتا ے اور 
یہ تصادم و اختلاف دلیل ے ایک حقیقت کلی کی سوجودگگ 
کی ۔کمولکه کوئی یقت ای ری ئن کے یہ پہلو ہیں ۔ 
لہا اختلاف ہے فاسفہ ی تکذیب غلط ے ۔ صحیح دلیل 
اختلاف کی یں ے کم فلسفہ بھی کوئی وقعی اور حتیئی چیز 
ے ء جس نے اتنے مظاہر کو متصصبہٴ شہود پر لا کو کھڑا 
کر دیا ۔ 

اختلاف ہے یہ دلیل بھی نکّی ‏ ےکہ فلسفہ ابھی درمیانی 
منازل میں ے اور وہ ابھی تک منزل آخر تک نہیں ہنچا 
مگر یہ داد دینی پڑے گی کہ اس نے اتنی مسافت طے کی 
مگر یں نقص و درجہٴ کمال کی کمی جملہ شعبہ* حیات میں ء 
عامی خواہ عملی میں پائی جای ہیں ۔ ساڈنس؛ معہوری؛ موسرئی؛ 
شاعری وغیرہ سب ػا یہی حال ے ۔ بہی حال مذاہب تا 
ے ۔از روۓ تمصیل وہ نیز درمیانی منزل میں از روۓ حقائق 
اعللٰی ء حقائق ادنبی ء ہزاروں مسائل ناطے شدہ ہیں ۔ 


لہذا دلیل طلبی فطری چیز ے اور اختلاف فلسفہ صرف 
لقص کی دلیل ے ۔ ان دو کو ملاۓ ہے فلسفہ کى ضرورت 


بھی معلوم نە ہوتی ۔ لہذا باوجود ہزاروں اختلافات کے اس 


اج 


ے ہا وقعت قدریں ( ٢٥۵ا۷)‏ فائم کر دی ہیں تو اس کا اننا 


سوال : اگر اختلافات ختلف جہات و اطراف کے عتلف بیانات ہیں 
تو وہ کونسا فلسفہ ے کم ان جملہ آراء کو اور نظریات 
کو ایک اصول کلی کے داتحت جم عکر دے اور ان سب میں 
ربط پیدا در کے ان کو آخری درجم کی حقیقتر کلی سے ہم 
رشۃ. بنا دے اور ان جہات بمتلفہ میں ہم رلگی و یکسانیت 
پیدا کر دے ؟ 


جواب : جاۓ انتظار و تسس و تلاش کے زیادہ آسان ے کہ میں 
خود فلسفہٴ کی پیش ثر دوں ۔ ایک فلسفہ مطلق و کلی کو 
اعجاد و اختراع ئروں ؛ جو تمام جزی' فلسفوں کو جو غبر 
سربوط ہیں ان سب کو مربوط کرکے رکھے ۔ یں فلسفہٴ 
ربانیت ے ۔اس فلسفہ کا ایک یہ دعویٰ و مدعا بھی ے ۔ 


سوال : کیا اسان ے کہ فاسفہٴ رہانی ت کو محیثیت فلسفہٴ کلی از میان 
دیگر فلسةہ ہاے جزئی کھڑا نیا جا سکتا ے ۔ فلسفہٴ رہائی 
کا وہ کونسا نظریہ و تشریح ے ؛ جو اس بنیادی غصوصیت 
کو ظاہر کر سکتا ے ؟ 


رہانیت کو بطور فلسفہ* کلی پی شکیا جاۓ اور اس فلسفہ میں 
ان جزئی فلسفوں کا ربط ثابت کیا جاۓ ۔ 


١‏ ۔ کوئی فلسفہ آج تک ثابت نہیں کر سکا کم ان کے خصوص 
مسائل جو دوسرے فلسفوں ہے ٹکراے ہیں درجہ* کلی رکھتے 
ہیں ۔ ان مخصوص سسائل کے متعلق اس فلسفہ کی رائیں اپنے 
خالف آراء کے لیے امکان نہیں چھوڑتی ۔ یں ثابت نہیں 
ہو سکا ۔ 

ہہ جب ٹوئی غیر جانبدار مفکر ان مخصوص سسائل پر اھک 
بر جانیدارائہ نظر فکر ڈالتا ے؛ تو اس‌کو ایک خاص فاسفہ 
مقررکردہ رائیوں کے خلاف دوسری رائیوں کا امان نظر 
آتا ے ۔ وہ دیکھتا ے کم یہ بھی ہو سکتا ے اور وہ بھی 
وواکاے۔۔ 

ہ۔ اکر ایک فلسفہ ے مخصوص سمسائل میں اپنی رائیں قائم 
کرے کے لیے دلیلیں قائم کس تو بالمقابل دوسرے فلسفہ 
ے علاف رائیں پیدا کھرے کے لیے دلیلیں قائم کر دیں ؛ جس 
ہے یم تیجد لکلتا ے کہ ان خالف رائیوں کے لیے بھی امکان 
موجود ے ۔ ان دلیلوں سے یم ثابت ہوتا ے که غیر 
جانب دفار ہنفکر کے لیے دوسری آراء کا امکان باق ے ۔ 
اگر امکان باق ے ء تو ربط کا امکان بھی ے ۔ 

سوال : وہ کیا تخیل ے جو فلسفہٴ رہالیت کے ایک اس اسکانی فیاس 
"کو واقعاتی اسان تک پہنچا دے ؟ 

جواب ‏ فلسفہ کو لوگوں ۓ دو طریق سے لیا ۔ 
١‏ ۔ ایک چیز مروج کو مان لیا اور پھر اس میں تنوعات 


پیش کے ۔ 


ھ" 


ہ ۔ دوسروں ے اہی فکر ے قالب بنایا ۔ 


ہ۔ تیسروں ے اپنے اور دوسروں کے افکار کو ملاکر 
قالب تیار کیا ۔ 


ہم ۔ چند ہزرگوں ۓ بغیں فکر کے روحانی انکشافات ہے 
ج و کچھ ان کو ملتا گیا ان سے قالب تا ر کیا ۔ 


جے عقمت "کو تاد ار وت کیو مہب کے امولون کی 
تفصیلیں کیں اور نلسفە تیار کیا ۔ زیادہ تر فلسفے ان 
شکلوں سے تیار ہوے رے ۔ اھک کمی فلسفیت مطلق 
کے لحاظ ہس جو ان میں رہ گئٔی وہ یہ کہ مجاۓ تحقق 
کلی کےصرف ققلید کی آمیزش سے تسلرو اعتراف کی بنیاد 
سے تحقیق ناقص رہ کی ۔ 
دوسری چیز یہ .... تھوڑے ملغ علم کی وج سے حمیعت 
ے زیادہ کام انجام دیا گیا ۔ لم ہذا تحقیقات سطحی ہوکر رەکئیء کیولکہ 
پوری فکر روسن نہیں ملتی تھی ۔ 
(اس طسفہٴ ربانیت میں درجہ* کل کا ثبوت اس تاربج ء اپتدا 
و ارتقاء فلسفہ٭ رہانیت ہے ملتا ے) ۔ 


یرے فاسفہ کی ابتدا یرں ہوٹی کم مسلسل مطالعے اور فکر کی 
وجہ ے بالکل نطری طور پر مبرے دماغ ے وجود ال ہی کا انکار 
کر دیا ۔ نہ صرف الکار کر دیا بلک یہاں تک چا نم وجود الٹھی 
تطعی طور ہو نہیں سکتا۔ یہ وه زمانم تھا کہ میر مدرسہٴ اللمیات 


٦۹۹ 


میں فاضل طلبہ کو درس دے رہا تھا ۔ ایک طرف وحود الٰہی کے 
ثبوت کا اور دین وجود کا ۔ اس وقت صداقت و کی تھی کہ اس 
درس کو ترک کر دو۔ مگر حکمت ب ہہ کمّی تھی کہ انتظار کرو اور 
کم از کم اس سے ان طلبه کو فائدہ ہو رہا سے بہی اف ے ۔اس 
کے بعد یہ کیفیت بڑھتی گئی حتبی میں ےۓے دوسری ہستیوں کا 
بھی اکا رکر دیا حنی کہ اپٹی حیثیت کا بھی الکار کر دیا اور جنون 
کی سی : ہفیت طاری ہو کئی ۔ ایک لقمہ اٹھاتا تھا؛ تو گھنٹوں تک 
چباتا تھا اس ے چونی نے آرام کی تلاش کی ۔ اس آرام اور تسکین 
کی قلاش ۓ تصوف کے مطالعہ شروع یی ۔ خاص کر این 
عربی کی فصوص: عبدالکرم الجیلی ىی الانسان الکامل ء ابوطالب می 
کی قوت القلوب ء شہاب الدین سہروردی کی عوارف المعارف ؛ حدد 
الف انی کے مکتوہات ۔ ان کتابہوں کے پڑھنے ے صرفے اتنا ہوا کہ 
یہ پزرگ اور ان کیکتاہیں داچسپ ہس اور دلچسپی کی وجہ ہے مطالعہ 
جاری رہا ۔ اس سے ے چھٹی ختم ہوئی اور یہ خیال آیا ئہ کسی صونی 
کو تلاش کروں اور غیال ہوا کہ اسی شہر کانپور میں جو بہلا صونی 
ملے کا اس ے بیعت کروں گا ۔ صرف آزمائش کے لیے کس کہاں تک 
اس ۓ علمی صورت میں وہ کیفیتیں حاصل کی ہیں : جو کتابوں 
میں لکھی ہیں ۔ اس لقطہ* نظر ہے مولانا ضیاء الرحمان سے کالہور 
میں بہلی ملاقات میں اس شرط پر بیعت کی ۔ اگر آپ جھے تعلم سے 
مطمئن ئە کر سکے؛ تو میں آپ کی تعلیم فسخ کر دوں کا اور اگر آپ 
کی قاہلیت حد کو بن چکئیء تو میں کسی دوسری ہستی ى تلانرکروں 
گا ۔ بہرحال وہ اہنے دعوعل میں ( سچے ) ثابت ہوۓ اور ان ے۔ تعلع 
ختم کرنے کے بعد میں ے .... کےمزار پر غود کو رجوع کیا اور 


ڈیڑم سال تک ان کے مزار پر اعنکاں کرتا رہا ۔ اس سے نہاں تِک 
تجل حاصل ہوکئی کہ مرف ذات آباری تعالبی ى ‏ رہ گئی۔ رکز 
آخری کیفیت جو جھے ملىی وہ اتی خطرلاک تھی کہ رف موت پا 
جنون کو اختیار باقی رہ گیا ۔ اس لیے پھر گزارش کی کہ اعتدال 
پیدا ہو ۔ اعتدال پیدا ہوا اور اس سے مردے سب شکوک چٹ 
کے لیے ختم ہو گئے اور اس کے ساتھ ساتھ مری فکرکی قوت ئز 
ختم ہو کی اور صرف جذبہ ردگیا ۔ یہ بنیاد تھی میرے اعتقادِ خداوندی 
اور مذہب پل ایی آفن کے بعد آج تک میں ملہبی آدہی ہوں 
اور مدت تک مذہبی آدمی رہوں کا ۔ گر یہ مایو۔ی طاری ہو کئی 
کم فکر کی طاقت سلب ہو کی کہ شاید آئندہ میں فاسنی الہ 


رز“ سکوں ۔-‫ 


مکر اس کے بعد قوسی زندگی کا انقالاب جاری ہوا جس ہے ہیں 
ے قوتِ فکری ڈو پا لیا ۔ مگر اب وہ ماتحعت تھی مہری روحانی 
نوت کے ۔ مگر وہ ذہنی طور ار ماتحت نہیں ۔ مگ رکینی طور پر ماتعت 
‫- - اس کے بعد چھ میں فلسفیتِ حا ( 5امل) کیکیفیت پیدا ہوگئی۔ 
ب میں کامل فکر بھی کر سکتا تھاادر اس کے ساتھکٹجڈں بھی اور 
اسفیتِ کامل ی خحلیق آەھی بجی ہے ئم فہن اور روح ے ساتھ ساتھ 


ام کروں ۔ 


مگر اشتعال توی کے باعث کام نہ کر سکا ۔ بالآغر موقع ملا 
ر جیل خالہ میں (ہ ٭ینم) قدرت کی عنایت سے فلسفہ کا کام ٭روغ 
سکا اور اس زمائم میں ء؛ میں ۓ فلسفہ* ربانیت کی بنیاد ڈای 
ولکہ میں دوسرے تمام فاسنوں سے بغاوت کر چکا تھا ۔ کیونکہ وہ 
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ناقص تھے اور ساتھ ساتھ فلسنہٴ تصو ف کو بھی میں کامل نہیں سمجھتا 
تھا کیوٹکی وہ ذہی قوت سے حروم تھا اور فسلفہٴ رہانیت کا قوام 
قرکہبی یه تھا کس کشف روحی اور فکر ذہنی مل کر کام کریں اور 
٭تحدہ انکشاف کو حاصل کریں ۔ فلسقہ* ربانیت کا آغاز اور انخجام 
میرے ذاتی فکر سے مکمل ہوا بغیر مذہب یا دعوولٴ تصوف کی مدد 
سے ء پا کسی فلسفہٴ غمر کی تقلید ہے ۔ البتہ بعد تکمیل فلسفہٴ رہانیت 
یہ تخیل ذہن میں آیا کہ مذہب اسلام جو کامل ترین مذہجب سمجھا 
(جاتا تھا اور معرے نزدیک کامل ترین فاسفہ اور کامل ترین مذہب 
'دونوں کو ایک چیز ہونا چاہے تھا ۔ الہذا مذہب اسلام کا مطالعہ 
لئے سرے سے شروع کیا قاکم دیکھوں کہ میرے فلسفہ اور مذہب 
اسلام میں ٴنہاں تک درج۔ٴ کلی تک تطبیق ہے ۔ قرآن حکم پڑھنا 
شروع کیا اور چھ مہینے کے مطالعہ کے بعد اس نتیجد پر پہنچا کہ 
فلسفہٴ رہائیت اور مذہب اسلام کلیاتی درجبد پر ایک ہیں . . . . میں 
ے مذہب اسلام کو فلسفہٴ ربالیت کے ساتھ منسلک کر دیا اور فلسفہ* 
رہانیت کو مذہب اسلام کے ساتھ متحد کر دیا ۔ ہڈا فلسفہ* رہالیت 
کاسل تحقیتی فلسفہ بھی ے اور مذہپ اسلام کے لیے تطبیتی فلسفہ 
بھی ے ۔ مگر تقلیدی نہیں ے ء لیکن میں ہذہب اسلام کو 
ماسفہٴ ربانیت کے رنگ تقلیدی کے طور پر بھی مانئےلگا ۔ یہ سجھ 
کرکە میری تمحقیق فلسئی ۓ بھی مذہب اسلام کو مکمل منذہب و 
مکمل فلسفہ یقینی کر لیا ے ۔ 

دلیا میں آج کل ایک سے چینی سی ہائی جاتی ے؛ اس کے بارے 
میں آپ فلسفیائنہ اقطہٴ نظر ہے کیا فرمائیں کے ؟ 

..., ایک ے تنظیعی و ے ترتیی عالمگیں ہوگئی ے ۔ ہر 


ارک 


توم و ہرگروہ مضطرب کت > اذا لہ صرف مدوبیو روحائی اقطہٴ نظر 

(ادرا ک بمجمل کیا سے ؟) 

اج سے ادراک محمل فطری چیز ے۔ ادراک بحمل کسی (ے) 
ادراک ےمل کا دذرحہ اول ےء اس کے بعد ادراک مفصل آتا ے ۔ 

... .کلیات کیا ہیں ۔ ( کیا یس) ادراکات حمل ہبں ؟ 

..,. , کلیات ادرا کات فطری و عحمل ہیں ۔ لہہذا جزئثیات پر 
ان کو فوقیت ے ۔ جزثیات میں خطا کا زیادہ امکان ہوتا ے ۔ 

..,., (منطق سے کیسے مدد ‏ ی جاۓ ؟) 

..,. پہلے راۓ قائم کرو۔ مگر اس کی بنیاد منطق و وجدان 
اور ادراک پر ہو ۔ منطق سے مدد ‏ ی جاۓ فکر کے راستہدکو صحیح 
رکھنے کے لیے ۔ 

..,., (ادراک ہے کیا استفادہ کرنا چاہیے ؟) 

..ے, افراک ونہادت ادراک ے اصل علم و اصل محیل 
کو سمجھنا چاہے ۔ حقیقتت اصلی مواد کو جمع پا کے بعد نہ 
سوچنا چاہیے کھ نہیں حاصسل ہوق ۔ 

...ےت علم لام ے قوت ادراک کا نہ کہ ادرا کات کا ۔ 

0١920۰‏ اؤسان ٢‏ اب اور عبارت بھول سکتا ے مگر علم کیسے 
بھول سکتا ے ۔ 


سم فرمایاء صحیح اور غلط کوئی چیز نہیں ے علم میں ۔ 


۳ 


اہک ممّہ دساغ سی قائم ہوتا ے حو پدل حانا سے ت ایک گھر میں 
آپ رہتے تھے اور ات گھر گ و گان لم پہلے صحیح تھا نی اب غلط 
ے ؛ کمولکە آپ اس میں رہتے تھے الہذا اس کو صحیح سمجھتے 
تھے ۔ اب کرے کی وجە سے اس کو غلط سمجھتے پں ۔ 

مامس,قرۃایا تہ ایک علم ے اور اہک متقصد ے ۔ علم کو 
مقعہد کے اے ہیس [. گھسنے دیا حاے اور دی مقصد کو علم 8 
خاے می ۔ 

...ےم (علم تنقید) ۔ 

سم فرمایا کہ علم تنقید سب میں اعللٔی علم ے ۔ علم تنقید کے 
سام صحیفہ" اہی یز اڑ حاتا سے لیکن اس کا معی لی نہیں سے 
کم وہ غلظ ہوگیا ‏ 

ہے فرمانا کس علم کے ہدہیات تو محث ہے خال ی ہیں ۔ مثلا 
دو دو چار مگر دوسر ے شعبوں پر عام تنقید حاوی ہے ۔ 

... ,فرمایا کس فلمفہ نصف تحقیق ونصف تتقید ے ۔ 

فاسفہ دان وہ ے جو فلسفہ کے مساڈل کو جالتا ے ۔ فلستی 
وہ ے جو تحقیق و تنقید کا علم رکھتا ے ء اس کو خواہ مائل یاد 
ہوں یا نہ مگر تنقید کرے تو غحیر معمولى تنقید کر کے رکھ دے ۔ 
اگر تحقیق کرے تر وہ بھی غیر معمولی کر کے رکھ دے ہ 


تنقید کے مقدمات 


جیسے سائذس والے تجرہات کو درجہ* اول میں رکھے ہیںء اس 
طرح تصوف : الے واردات کو درحہ* اول یں رکھتے ہیس؛ کیوٹکہ 


واردات کا تعلق عالم علوی سے ے +مگڑ واردات دوہ قیمی ہیی حو 
علم فکری ے علائیه تصادم ئه کریں مگر انْ کو بلندکریں ۔ واردات 
قبیلہ" الہامات میس سے بی - 


علم تنقید 

١۔‏ اہو لی" کو چھوڑ کر تقلید کو بشرط حکمت نکال دبنا 
0 

ہے اس کے لیے جراأت یق ضرورت ے ۔ مگر جرأت بہت ضروری 
ے ۔ جرأت کے لیے پہلے تکلیف ہوقی ہے مکر آہستہ آہسته 
علمی سردانگی پیدا ہو جاتی ے ۔ عادت قد کی وجب ے اور 
اس کار جرأت کی وجں ے شکستیي بھی ہوتی ہیں ۔ مگر ارادہٴ 

۳ جرأت کے ساتھ عنت فکری نہایت ضروری ے)؛ ورنہ حرأت ہی 
عامیائہ ہو جاۓ کی جہالت تقلید کی طرح ۔ 

ا جرأت و عنت فکر کو ساتھ ساتی چلذا چاہے اگر ان میں حدائی 
ہوگیق تو بھی ۔ 

۵ ۔ لظر انی 

پر جرأت و فکر کے محلم پر نظرثانیکرفی چاہےلتیجہ فکر 

پر ۔ بغیر اس نظرانی کے اپتدائی غلطی کو متواثر تکرار ہوکا 
ایر نظرثانی کے ساتھ ساتھ تصحیح ہوتی رے گی ۔ اس کے 
بد کر لاق :اور گر لت (۴ آخرل پگا۔ 


فہے 


۔ تنقید ذات و للذات 
ننقید بر ذات ہوئی چاہیے ۔ اس کے سوا تنقید جاہلانمہ ہوگی اور جاۓ 
تعمبر کے تخروب پیدا کرے گی ۔ 


ے ۔ طظریقمٴ فکر و ذریعم' فکر 

جرأت و نت فکر و نظرانق کر ساتھ ساتھ یہ بھی دیکھتا ے 
کم فکر کا ذریعب کا ے ؛ یعی کہ مواد ومیٹریل کون ساموجحود 
ے)؛ یا سے مگر غلط ے یا صحیح مگر اق ے؛ اس لیے ذریعمٴ فکر 
ہیا کرنا چاپیے صحیح اور ے حد مکمل - 
طربقہٴ فکر 

اگر ذریعہ* فکر بی موجود ہے مکر صحیح طر وقمٴ کر نہیں ) 
تو بھی غلط نتیجہ پر ہنچی کےء؛ کیونکہ سا اوقات مواد فکر ہوےۓۓ 
کے باوجود طربقہٴ فکر غلط داخل ہو جاۓ (قو) اس طریقہً فکر غاط 
سے نہیں بچا سکتا _ 


ہ ۔ صداقت و دبانت 

کر میں اگر آپ کاذب وخائن ہیں اور اپنے فکر کے ذریے 
مائش افتخار و انتقام و بیجا تنقید کا مقصد رکھتے ہیں تو آپ کی 
کاذبیت و ہد دیانی آپ کو غلط راستے پر لے جاۓ گی باوجود جمله 
محتبق کے ۔ 

صداقت کا ایک معیار و لتیجے یہ بھی ے کم اگر آپکو اپنے 
نتیجم" فکر کے متعلق کا نت کے باوجود یہ علم ہوگیا ے کے وہ 


ے٦‎ 


غلط ے؛ تو آپ میں اس کو رد کر دینے یق قوت ہوئی چاہے ۔ 
ہٹ دھرمی کبھی تم ہوئی چاہے وراہ اگ یہ عادت حتہ ہوکی؛ تو 
آپ کوکبھی حق کی طرف اہ لے جاۓ گی ۔ یہ جال دانستم ء جمہالت 
نادانستہ سے بھی زبادہ خطرناک ے ‏ کیولکب جہاات غبر دالستم ء 
نادالمتد خودکشی ے مگر اس میں تصحیح یکنجائش ے اور جمبالت 
دائستہ ء دالستہ غودکشی ے ۔ 

میں ۓ اس اصول پر عمل کیا اگر حالف کی حق بات ے؛ تو 
اس کو رد کر کے غلط بات نہ کی ۔ مگر اس سے اعالی بات نکالنے 
کی کوشش کی اور کہا کہ خحالف کی راۓے صحیح تو ے؛ لیکن ادنئی 
ے اور یہ ہاری راےۓ اعلٹی ے ۔ 


۔ مسثلدٴ تنقید (جس پر تاقید کی جا رہی ہو) کا وسیع اور عمیق 
اور مطابق حقیقت علم حاصل کراا (چاہیے) اس کے سطحی عام 
پر کبھی اکتفا نہیں کرنا چاہیے؛ کیونکم اس کا نشائہ ے عمیق 
اور آپ سطح پر ے کار تعر مار رے بب ۔ 

پ- اس عتیقی می مسثل کو ےرد نظر سے دیکھنا چاہیے اور شخصیت 
'تزکوں سر رس تو الا ہے 

+ ۔ علم کو ہمیشء منقسم سمجھنا چاہے ء علم اعلٔی اور علم'دنی ۔ 
ور سئلہ عام اعابی و علم ادلی کے زتطد" نظر سے دیکھے 
جاے کے قابل سے ۔ 


سے سے 


ل۔ علم اعلٰی اور علم ادنلی کی مطابقت ہر جگہ لازسی نہیں ے۔ 


بعض حالات میں اغتلاف بھی رکھ سکتےہیں ۔ ال صرف اختلاف 
درجہ بندی (یعنی ختلف مگر تردید نہی کرے) مگر اختلاف 


اداد بھی رٹھتے ہیں ۔ 


ض ۔ مسئلہ زیر تنقید کو باری ہاری دونوں علم کے ذریعے پرکھنا 


غاہس اگر دونوں علموں کے ذریعے مسئلد صحیح ثابت ہوتا 
ے تب اس کی صحت کو قبول کرنا چاہے ۔ اٹثر کسی ایک 
قسم کے ذریعے بھی :إِس کی صحت مشکوک یا تخدوش نظر آنی 
رت تو اس کی صحتہ نہ فبول کرنی چاہیے کلی طور پر ء البتہ 
جزئی طور پر قبول کی جا سکتی ے ۔اگر علم اعللی کی وجہ 
ے صحیح ے تو وہ لصف صحیح ے۔ اگر علم ادنبی کی وجہ 
ہے صحیح ے تو بھیٴ نصف صحیح ہے ۔ اکر دونوں کے 
اعتبار ہے صحیح ے تو کلیتاً صحیح سے ۔ 


علم ادئوٰ 


وہ علم جو ہں لحاظ وقت ظیقبٴ عوام و طیقہٴ متوسطین اہل علم 


میں مقبول و مسلم ہے (ہلحاظ وقت یعنی بلحاظ زماۓ کے ء کیولکہ 


علمی یل زمانہ ہزمائہ بداتا رہتا ے) 
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۲ 


علم اعلی 


وہ علم جس کو عوام و مۃوسطین ال علم نسلع ٹرے ہوں 


یا نہ مگر علم کا طبتہ اعلٰی (خواص) تسلم آٴنرے کی طاقت رکھتا 


نے ان ہا تسلم درنا ضروری نہیں ے ۔کیوٹکہ بعض مسائل ایے 


۸ےھ 


ہیں کس طبقہ اعابٰی بھی اس کو تسلم نہیں کرتا ۔ چونکم نہیں سمجھتے 
مگر مسائل میں قوت ے کہ اگر سمجھاۓ جائیں تو خواص اس کو 
مان لی کے ۔ 


علم الاسرار 

وہ علم جس کے سمجھنے کی قابلیت خواص میں بھی نہیں وہ 
علمالاسرار ے يا علم فوق الاعلی ے ۔ اس کی صحت کا معیار علم 
میں نہی بلکہ صرف ذوق میں ے ۔ مثال کے لیے قصہٴ سلطان العارفین 
با یزید بسطامی اور مولانا روم کو مدنظر رکھا جاۓ (جس کا ذکر 
آئندہ سطور میں کیا جا رہا ے) ... . ایک دفعم اولیاء اللہ ہا یزید 
کے بانں جمع ہوۓ کم علم معرفت کے کسی مسشلد پر تقریر کی جاۓ ۔ 
ہایزید ے پہلی تقریر کی اور اولیاء اللہ کو سمجھ میں نم آیا ۔ ساتویں 
تقریر میں سمجھ آیا تو با یزید نے کہا کہ میں اس سسثاءکو سمجھاۓ 
کے لے سات درجے نیچے اترا ہوں ۔ تو یہ علم فوق الاعلی ے (جو 
ہایزہد کو حاصل تھا) ۔ 

اہ شیخ حدد (الف ثٛانی) سرہندی* ے . سشثلم بیان کیا ے 
(بطور حجت نہیں مگر بطور مثال کے) کہ عارف کامل المعرفت میں یہ 
قوت ہوی ے ػە وعدم کو وجود کے رنگ میں رنگین کر سکتا 
ے۔ یہ علم الاعلئی ے بھی اعالی ے کیولکہ یہ خصوصیات اللی 


میں ہے سے ۔ 


رابعہ بصری 
ایک ہاتھ میں آگ اور دومرے میں پائی لیا اور کہا کہ میں 


۹ے 


جنت کو پھولکے اور دوزخ کو بجھاے جا رہی ہوں ۔ پوچھا گیا 
کیوں ؟ فرمایاء کیونکہ دنیا مشرک بن کئی ے اور خدا کو مانی 
ے جنت کے لالج اور دوزخ کے خوف ے نہ کے خدا کو خدا 
کے لے۔ نیز رابعہ کہتی ہیں کہ میں نے بد“ کو مانا خدا کی خاطر۔ 
اس ى تردید حجدد الف نائی ے فی ے کم یہ سستی کا کلام 
میں ہو ک کلام یہ کہتا ہوں کی میں ۓ خدا کو مانا مد“ کی 
خاطر حضرت مجدد پر حدیت یا نبوت غالب تھی اور رابعب پر 


الوہیت : 


کار عمرضش کسی تمام نکرد 
پر اچ گیرید مختصر ک'رھد" 





حواشی باب چببارم 
روزناہم جنگ: راولپنڈی 
تحقیقات :ك١‏ 
شب چراغ : پ .مم 
روزنامم جنگک: راولپنڈی ء عقیفات ج ۳رر م٠١‏ 
شب چراغ :ہ١١‏ 
- مولانا آزاد سیحانی کے قلسفہ و ننقید ہے متعلق دو غبر مطبوعد 
تحریریں جو راقم الحروف کے پاس حفوظ ہیں ۔ 


باب پنجم 


دین داری و دینی خدہبات 


اگست ۹۱۳١ء‏ میں جب بجھلی پازار کانپور نا المناتب ساعد 
ہواء تو مولانا اس مدرسد ے متعلق تھے ۔ مسسسہٰن روڈ نالہور پر داتع 
اس سسجد کے ایک حصب کو ڈھا کر حکومت ۔ڑک کو "شادہ کرنا 
چاہتی تھی ۔ اس ے متصل جو مندر سڑک کے بیچوں پیج واتع تھا 
حکومت ے اس ے کوئی تعارض نہیں لیا ۔ ەسلإناں پور کو یہ 
بات بہت :ا گوار کزری _ مسجد کے سانحم ے ایک 7 بل مولاا 
آزاد سبحاٴی کی ولولہ الگیز تقریر ۓ مسلانوں میں آگ لگا دی اور 
مسجد کے لیے جان دینے پر آمادہ ہو گۓ ۔ مسلان مرد ء؛ عورتیں, 
بے مسجد میں جمع ہو گئے ۔ وہ مسجد چھوڑے پر کسی طرح آمادہ 
نہیں تھے ۔ جس پر ٹائگر 18٥:‏ لامی جسٹریٹ نے گولی چلانۓ کا 
حکم دیا ۔ سینکڑوں مسل|ن مد ء عورتیں ء بچےشہید ہوتے ... .اس 
ساغخحں ے سارے ملک میں ہیجان برپا نر ديا _ سر جیمیں ہسٹن اس 
وقت یو پی کے لفٹنٹ گورار تھے ۔ مسلانوں ے ایک ڈیفنس نمی 
ناغ ى جس ہیں ملک کے ىامور مسپان قانون دان شامل تھے ۔ ان 
میں سر شاہ بچد سلیان ء مظہر الحق ء ناظر حسن پیرسٹر لکھنؤ 


۸١۱ 


اور سر راس مسعود خاص طور پر قابل ذ کر ہیں ۔مولالا چد علی ایک 
سمشن کے سربراہ کی حیثیت ےے لندن گۓے اور انھوں نۓ الگرھز عوام 
کو اس سانحب ہے متعلق ظلم و تشدد ہے آ گاە کیاء جس سے حکومت 
برطانیءہ سخت پریشان ہوئی ۔ گرفتار ہوۓ والوں کو فوری طور پر 
رہا کو دھا کیا ۔ ہے والوں کو خاطر خواء معاوضم دیا گیا اور 
مسجد ڈھاے کے بجاۓ سڑک کا فٹ پاتھ مسجد کے نیچے تعمیر کیا 
گیا ۔ اوپر مسجد کا وضو خالب تھا اور نیچے فٹ ہاتھ ۔ علامہ 
شہلی لعانی ۓ اس سافحد پر ایک معر کہ آراء نظم لکھی جس کا 
ایک مصرع ہے : 


”ہم ککشنکان نعر لہ کانپور ہس" 


مولانا آزاد سبحانی بعد ازاں مسجد اللہیە کانپور ے الگ ہوگئے 
اور تحریک خلافت میس شامل ہو نان 


مولانا ہمہ تن دیٹی اور تدریسی کاموں میں مصروف تھے کہ 
کانپور میں ایک ایسا حادلہ ہواء جس سے وپورا برصغس متاأثر ہوا اور 
مولانا مسند درس ہے اٹھ کر میدان سیاست میں آ گئے ۔ میوئسہل 
کہئی کٹ پردازوں ۓ ایک سڑک بناے کی خاطر بچھلی بازار کی 
سمجد کا کچھ حصد منچدمکرا دیاء جب کم ایک مندر کو انہدام ے 
بچاۓے کے لیے سڑک کے نقشہ میں تبدیلی کر دی کئی تھی ۔ سجد 
کی شہادت ہے سسلانان کائپور سراہا احتجاج بن گئے ۔ م اگست 
شر و کی ولا آتاوی کرد ہیں او نا سا انت 
کے اختتام پر ہجوم ے مسجد کا رخ کیا اور منہدم دیواروں پر ابنٹیں 


۸ٗ۲٢ 


چننے لگے ۔ قانون کے محافظوں ۓ گولی چلا دی اور چند نوجوان 
خون میں لت پت ہو کۓ اس خونیں حادۓےۓ کی بازگشت پورے 
ملک میں سنی کئی ۔ اعبارات ے سراپا احتجاج ادارے لکھے اور 
جک جک حکومت کے روے پر سختی ہے نکتہ چینی کی گئی ۔ مولانا 
آزاد سبحانی اور ایک سو ے زائد دوسرے افراد گرفتار کر لیے )2 
سولانا علی جوبر اور دوسرے سرکردہ مسلان رہناؤں ۓ مسثلہ 
کو اپتے ہاتھ میں لے لیا اور آخر ایک معاہدہ تے تحت مسجد کا مسار 
کردہ حصد تعمس ہوا اور ہر ا ختوبر وضع لو مولانا آزاد 
رہا ہوۓ '۔ 

اس واقعم ے مولانا آزاد سبحاں کی شخصیت پورے ملک میں 
متعارف ہو کئی ۔ اعبارات میں اں کے پرعزم روے کی تعریف ی 
کی ۔ اس ے بعد مولانا ۔بحانی سیاسی تحرینوں میں حصم لینے لگے۔ 
انجمن خدام تعبہ میں شال ہوے اور ۔اہور میں وہی اس اغجمن کے 
کرتا دھرنا تھے ۔ فروری ۶۳ء میں انھوں نۓے یو بی کے مشرق 
حصم اور بہار کا دورہ کیا تھا؟۔ 


جنگ بلتان ابھی جاری ہی تھی نہ مسلانانِ ہند کو ایک نۓ 
ساد سے ذوچار ہونا پڑا ۔ ۱۹۱۳ء ہیں مچھلی بازار کاپور ئی مسجد 
کے ایک حصب کو حکام کانپور کے آھا سے منہدم ٹر کے سمڑک 
(مسٹن روڈ) کا جزہ بنا دیا گیا ۔ مسلانوں کک فریادیں ؛ مظاہرے ء 
احتجاجات سب نظر الداز کر دے گئے ۔ مسلانوں کے غم و غص 
کے بارے ہیں حکام بالا (س کزی سرکار) کو غلط اطلاع دی کئی 
اور صوبانی گورمنٹ ے یب اعلامیں جاری کر دیا کس مسجد ے 


۳۴ھ 


معاملم میں مسلالان کالپور میں کوئی اضطراب نہیں ہے ۔صوبائی 
حکوست اور مقامسی حکام کے طرز عمل سے سسل|نان کالپور لو سخت 
صدمہ پہنچا یت ا 5× مولانا آزاد ۔بحانی ے عید اہ 
کے مدان میں بچاس ہزار فرزندان توحید کے سامنے ایک مدلل ء 
بصسرت ائروز اور ”ھرجوش تفغریر کی۔ آپ ے حکامر شہر اور صوبائی 
حکومت کے الزاماٹت کی قردید کی کس سسپانوں میں جوض و خروش 
اور مسجد کے لے موجودہ پیجان سلطان ترى کی در پردہ معاونت 
کی وجەه ے ے”'۔ تفصیل ”باب دوم“ میں بعھلی بازار کالہور 


وا ںی بسجد کے تحت درج ے ۔ 


مولانا آزاد سبحانی کی تقریر کے بعد مسلانان کانہور مسجد کے 
قثت اون مذرب کے قاع کے لے ہے چیہ پر اق لال طلغ 
ھسٹریٹ) کے احکام پر “پرامن ٭.۔انوں کی تحریککوگولیوں کی بارش 
ہے روکنے کی کوشش کی گی ۔ بہت ے مسلإان شہید ہوۓ ؛ مسجد 
کے اندر بھی مسلالوں نو نہیں حخشا گیا ۔ مجد مسلانوں کے خون 
ہے بھر گئئی٦۔‏ سسجد کانپور کے واقعد نۓ شما ی ہغد کے مسسلانوں میں 
غم و غصد یی لہر دوڑا دی ۔ مولانا عبدالباری فرنگی لی اور ان 
کے رفقاء گوشہ نشینی ترک کر کے ء دین کے تحفظ سے لیے میدان میں 
آگئۓے“۔ مولانا آزاد سبحانی پر باغیالہ تقری رکرۓ کی فرد جر. عائد کی 
گئی اور وہ نذر زندان کر دے گئے'۔ مولانا پر مقدسد چلا اور سیڈن 
جج کی عدالت کے سرد کر ےک ۔ دورانِِ مقدیم ؛ حکومت ہر طالیںء 
مولانا عبدالباری فرنگی بھحلی اور ان کے رفقاء کی جد وجہد ء حریک ء 
توسی اور بین الاقوامی مصلحتوں ہے محبور ہوکنی ۔مولانا آزاد سبحاىی 


۴۶ھ 


لوسر ہے اس بافزت ظطور پر ید فرنگ ے رہا کر دے گے ۔ 


مولانا کے مقدمم کا ایک دلچسپ بہلو پہ بھی ے کہ دورانِ 
اسبری اور مقدمم ؛ مولاا کی مکمل فائل وائسراۓ کے ملاحظہ کے 
لیے صوبائی حکّوەدت نے بھیجی - ملاحظم .أ. بعد وائسراے ے ہوم 
سکریٹری نو اپنے لوٹ میں مولانا کی تقریر کو بھت اشتعال الگیز 
اور انگریز دشمن لکھتے ہرۓ ؛ حکومت یو بی کے متعلق یہ 
تاثر دیاۓ 


٢‏ جرە ح3 عاط۶5ندہا*“ دہ ]ط۳ ۲ 3عاء موڑھ ‏ زا ۲ا۶ 
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مدرجں پالا لوٹ کے بعد سکریٹری ہوم نے ۱ اکتوبر۹۱۳ ۱ع 
کو تحری رر کیا کە ” ؛وئی کارروائی نہیں“ 'ور بعد ازاں سولانا یک رہائی 
عمل می آئی 2 ملاحعظہ ہو 


٣٥۷۰۰.٥٥: ٣. 1913‏ ,70-74,ہ٣(‏ (1) . اء80.؛٢:٢٠۳۰۱۷٣رہ‏ ] :0ز 
طا[ع0] ٢۰, 7۷٢۰۲‏ ھ۵ 31ہ 


مسجد کااپور کے حادثہ اور مشرق وسطبی میں روز افزوں بہروی 
مداخات کی وجب سے شا ی ہندوستان میں سولانا عبدالباری فرنیق ےلی 
کے علاوء دوسرے علاء بھی سرگرم سیاست ہو گئے'۔ مولانا آزاد 
سبحافی ۓ بھی اب باقاعدگی نے ساتھ سیاست میں حصد لمینا شروع 


۸۵ 


کر دیا ۔ آپ بڑی حد تک خصوصاً اس دور میں ء مولاٹا عبدالباری 
فرنگی لی ہے ماکز تھے''۔ 


عث و مناظرہ الہیات 

سولانا آزاد سبحانی ”الفیلسفوف الہندی؟“ ہوۓ کے اس دعوے 
کہ ساتھ مدعی تھے کہ دلیا کا کوئی فاسقی اور کسی مذہبی منطق 
کا لوئی بھی عالم کسی موضوع پر ان سے مقابلہ کرے اور ایسا ہی 
ہوا ء وہ اپنے اس دعورے کے ساتھ مالک عرب ء یورپ اور اسیکہ 
تک کچھ عجب شان فقعرائ سے چکر لکا آۓ اور چونکه عری اور 
فارسی کے منتہی اور انگریزی میں ؛ جو انھوں ے جیلوں میں رەکر 
پڑھ لی تھی خاص قابلیت کے مالک تھے ء اس لیے اس زساۓے کے ہر 
زندہ فلسنی سے ملاقات اور اس ہے ال ہیات کے نازک موضوعات پر مناظرے 
اور مباحے کے۔ جامعہ الازھر قاھرہ بھی گۓے اور لامور علاء سے بحث 
و مباحث ہ کیا مولانا جب عالمگس دورہ ہے واپس آۓٗء تو و یت 
شادمان تھے۔ وه سب کو شکست د۔ کر آۓ تھے اور جو شکوک 
اپنے ساتھ لاۓ ء ان پرکئی دن 7ک مسلسل اپنےسب ہے قریبی ساتھی 
اور رفیق مولانا غلام لی صاحب ے)؛ جو ان کے بعد جامعہ اللہیات 
کالہور کے شیخ تھے پوری وضاحت سے محث کرۓ رے ۔افسوس کہ 
ان دونوں ۓ مل کر فلسفے اور الثہیات کے جو “در سے بھا جم عکیے 
وہ ایک قيمّی غزاۓ کی طرح زیر زمین مدفون ہوگۓ''۔ مولانا 
آزاد سبحانی تعلم سے فارغ ہو کر ادبی اور علمی کاموں میں مصروف 
ہوگئے ۔ ید وہ دور تھا جب سسیحی پادری اور آریا سماجی مبلغ 
خلاف اسلام تبلیغی سرگرمیوں میں مصروف تھے ۔ مارچ ۸, ۱۹ء 


۸۳۰ 


میں آریا ساجیوں ے ٹھرت پور کے نو ءسلم راجبوتوں کو +وبارہ 
ہندو بناۓ کی کوشش کی ۔ اس کے رد عمل میں مسلان علاء میدان 
عمل میں آگئۓے ۔ تبلیغی انحمنیں بننے لگیں؛ تاہم ایک ایسے اداررے 
کی اہمیت امّی جگه تھی جو تبلیغ اسلام کے لے مباغین کی قربیت 
کرے ۔ چنانچد مولانا آزاد ۓےۓ مر دسمبر .۹۰ء کو مدرسہ اللھیات 
کالہوری بنماد رکھی ۔اس مدرسہ ۓ اسلام اور خلاف اسلام ریکوں 
کو سمجھنے سمجھاے کی روایت ڈالی ۔ قید ہے رہائی کے بعد مولاا 
کا جوش اعانی کچھ اور ہی بڑھ چکا تھا ۔ چند دنوں کے اندر مولانا 
ے مشرق یو ہی اور بہار کے ختلف علاقوں کا دورہ کر کے'' م۔لانوں 
کو حالات حاضرہ سے آگاہ کیا اور ان ئک سسلالوں کے خلاف 
بی الاقوامی سازش ہے روشناس کرۓے ہوۓ حرمین شریفعن کے تحفظ 
کے لیے سسععد ہو جانۓ کی تلقین ی'' ۔ غالبا ۹۱ء میں کلکتہ میں 
اخہار الڈین ڈیلی نیوز ۓ آ ححضرت صلی الہ علیہ وسلم کی ذات مقدسهہ 
پر حملہ کیاء جس پر مسلالوں ے احتجاجی جلسے کے لکن گورنمنٹ 
ے مسلانوں کی داذ رسی کے مجاےۓے ان پر سخی کرنا شروع کر 
دی اور گویاں برسائیں؛ جس ہے سینکڑوں مسلان ٹہید و کن ان 
واقعات ے سسل|ن ایت برہم ہوۓ ۔ مولانا آراد ۔بحانی ۓ اس 
دوران مسلانوں کى بھر پور ترجانی کر کے قاع مصطلٰی صلی الله علیہ 
وسلم ٤‏ تحنفظ کے لیے سر دھڑ کی بازی لگا دی٣'۔‏ 


تقریر و خطبات 
مولانا اپی تثریر میں فصاحت و بلاغت کے درھا بہا دیتے تھے ۔ 
دلائل و براہعن کے البار لگا دھتے تھے ۔ سننے والوں کے دل جیت 


ے۵۸ 


نے تھے مگر وہ اپی کسی تحریک کو پوری طرح منظم لە کر سکے ۔ 
٭ بنہادی طور پر مفکر اور متررز تھے ؛ منتظم لہ تھے ۔ 


مولانا آزاد ی غطابت کے بارے میں سید ریس احمد حعفری 
سحوم ے لکھا ے کہ ٠‏ 


”(وہ) تقریر بڑی اچھ یکرۓ ہیں ۔ تقریر نہیں کرے جادوکرے 
ہیں ۔ بہت بڑے فلسفی بھی ہیں ۔ تقریر میں فلسفیالہ مخیل و 
تحبزی کےکالات اور دلائل قاطعد و براہین ساطعد کے وہ جوہر 
دکھاے ہں کہ ارت بی داد دینے پر جپور ہو جاے ہیں 
.. . دیکھا یہ تھا کہ جن کی زبان اچھی ہوق ے؟؛ ان کے خیالات 
کک جھول حا ی ہوق ے ۔ جن کے خیالات گراں مایۃہ ہوۓ 
ہیں وہ اے زبان“ ہوۓ ہیں ء لیکن یہ شخص اقلیم خیال کا بھی 


فرمائروا تھا اور شہرستان زبان کا بھی تاجدار*'“>_ 


خواجە جمیل احمد صاحب لکھۓ ہیں : 

”دوسرے دن منماز عشاء کے بعد مولانا آزاد سبحانیق ےۓ ایک 
جلسہ سے خطاب کیا ۔ تقریر ئم سیاسی اور مذہہی تھی ۔ تقریر 
کیا تھی معلومات اور غطابت کا ایک دریا اہل رہا تھاء جو 
قلوب کو اپنی جانب بہاۓ لیے جا رہا تھا ۔ خطابت ہء معلوىات 
اور دلائل کا ایسا حسین امتزاج جیسا مولاا آزاد سبحانی کى 
تقریروں میں پاھا جاتا تھاء میں ۓ کسی دوسرے شخص کی تقریر 
میں نہیں پایا“۔ 


جھے تقاریر سننے کا شوق ہی نہیں خبط ے ۔ تعلیمی زندگی کا 


۸۶ھ 


زیادہ حصم الہ آباد میں گزرا ے ؛ جو ہندوستاں کا سب سے اہم 
سیاسی مس ٹز تھا ۔ کانگرس کا مستقر پوۓ کے ساتھ ساتھ یں اسلامی 
ہند کی سیاست کا بھی اہم ترین س‌کز تھا ۔ پنڈت موتی لال نہرو ے 
جب ہے اہنی شاندار کوٹھی ”۔وراج بھون“ کالگرس کو نذر کر دی 
تھی اس وقت ہے اس کوٹھی میں آل انڈیا کانگرسں کا صدر دفتر تھا۔ 
اسلامی ہند کی سیاسمت میں بھی الد آباد کو اہم مقام حاصل ے ۔ 
مسلم لیگ کے .س۔ہورء کے سالائه اجلاس میں جو اسی شجر میں 
منعقد ہوا تھاء شاعر اسلام علامہ اقبال ۓ پاکستان کا تصور پی شکیا 
تھا اور ہ+م۱۹ء میں اسی شہر میں مسعلم لیگ کے سالائه اجلاس 
ہیں قائداعظم ء نواب بہادر یار جنگ اور رئیس الاحرار مولانا 
حسرت و پافی ۓ اھّی ولولم انگیز تقریروں ہے تصور پا کستان کو 
جلا یۓشی تھی ۔ 


میں ے اس ہر اله آباد میں کالدھی جی ء پنڈت موتی لال 
نہروء پنڈت جواہر لالء سر سری نواس استری؛ پنڈت سوہن مااوید ء 
سوبھاش چندر پوس ؛ راجگوپال اچاریہ؛ ستیە مورتی؛ بھولا بھاؤ ڈیسائی: 
سر آیوج بھادر سبرو ء قائداعظم هد علی جناح ٤‏ مولانا غد علی ء مولانا 
شوکت علی؛ مولانا عبدالجد ہدایونی ء نواب ببادر یار جنگ ء مولانا 
ابو الکلام آزاد ء ظفر علی خاں اور مولانا آزاد سبحانی ایسے عظیم 
مقرروں کی تتریریں سنی ء لیکن جو جذبہ اور والہانہ پن جھے آزاد 
سبحانی کی تقاریر میں ملا کسی دوسرے مقرر کے ہہاں دستیاب نہ 
ہو سکا ۔ ان کی تتریروں کا دھہیاء لیکن استدلالی الداز ایسا معلوم ہوتا 
تاک آن رت سے گے ہوئے اتا اہن ظربامف اہررے 


۸۹ 


چلے جا رے ہیں" ۔ 
ان کے . ,., , مقتدر اور مشہور عالم (معاصرین) بھی ان کے 
علم و ٹن اور خطابت کے قائل تھے“'۔ 
مولانا آزاد ۔بحانی ےۓ حکوەمت کے خلاف اہی سحر انگیز 
خطابت ے آگ لگا دی ۔ ایسا شوق شہادت پیش کیا کہ پر شخص 
اسی جذدے سے سرشار نظر آۓ لگا ۔ ان کی تقریروں میں جادو کا اثر 
تھا ۔ بڑے سے بڑا محمع دم مود ہوکر ان کی تقریر سنتا تھا ۔ مولانا 
ابو ااکلام آزاد کی ے پناہ خطابت کا اگر کامیاہی کے ساتھ کوئی مقابلہ 
کر سا تو وہ سرف آزاد سبحانی تھے ۔ جو لوگ اٹ کے افک5ر 
و نظریات کے بد ترین حالف تھے اور ان پر تند و تلخ لہجے میں لکتہ 
سیق کیا گج سے و وی مولانا کے رنگ خطابت ے اننے 
مسحور تھے کہ ان کی کوئی تقریر اغد نہپس کرے تھے ۔ اس قسم 
کا ایک واقعہ مشہور مؤرخ سید رئیس احمد جعفری ایا نکرے ہوے 
رقمطراز ہیں کم : 
”ایک مر تید ؛ یه میری طالب علعی کے زژماۓ کا واقعەہ ے ؛ 
دارالعلوم ندوۃ العلاع کے جاسم میلاد النبی صلیاللہ علیہ وسلم 
کہ مقرر خصوسی مولاا آزاد سبحاق تھے۔ وہ آۓ اور خطابت 
کے لعل و کوہر بکھیرنۓ لگے ۔ سارا جمع دم بخود تھا عام 
بھی اور خواص بھی ۔ یہ نہرو رہورٹ کا زماله تھاء مولانا اس 
کے خالفین میں ہے تھے اور 'الناظر“ کے مدیر شہیر مولاٹا 
ظارالملک علوی اس کے ٛاخوانوں میں و و لوگوں پر 
بیدردی ہے لکتہ چینی کر رے تھے جو نہرو رپورٹ کے تخالف 


تھے ۔ دورانِ تقریر کسی کام ہے میں نے ہال سے قدم باہر 
ٹک5لا تو دیکھتا کیا ہوں ء مولانا ظفرالملک علوی خلافِ 
معمول نہایت تیزی کے ساتھ سائیکل پر رواں دواں تشریف لا 
رے تھے۔ ممرے ان کے خوردائہ اور بزرگانه تعلقات تھے؛ میں 
ے لھک کر استقبال کیا اور پوچھا : 


ضولانا! خير تو ے ء آپ تو جیسے ہوا پر اڑے چلے 
آرے ہپس ! 
مولاا ے فرمایا: 
”ہاں بھئی | میں اس شخص کی تقریر کے لطف ہے حرومیگوارا 
نہیں کر سکتا ۔ کیا تقریر شروع ہوػئی؟4 
میں نے الثیات میں جواب دیا ء سولانا ےۓے سائیکلل ہے تھائی 
اور تیزی ے ہال میں داخل ہو گۓے“۔ 
جناب جعفری سزید لکھتے ہیں کے : 
”بی کیفیت میس ے حانعہ سلیہ اسلامیہ دہلی ج عمبد طالاب 
علمی میں دیکھی ۔ شیخ الجایعں ڈاکٹر ذاکر حسن خاں 
(سابق صدر بھارت) ٤‏ ڈاکثر عابد حسین ء پروفیسر حمد حیب 
اور دوسرے اساتذہ اور عائد شہر ہمہ تن متوجه ہوکر فکری 
اختلافات کے باوجود پیخودی کے عالم میں ان کی تفریر 
سنتے تھے/“ا ۔ 
ایک ہار مولانا جامعم تشریف لاۓے ۔ میں انجمن اتحاد کا نائب 
صدر تھا ۔ بعفضں دوستوں ک راے ہوی کن مولانا کو تقریر کی دعوت 


"۹1 


دی جاۓ۔ میں ذاکر صاحب ککوٹھی پر پہنچا۔ ایک چار بائی پر لیٹے 
ہوۓ اخبار دیکھ رے تھے ۔ میں ے ‏ تقریر کی دعوت دی ۔ فاسفیانہ 
استغراق و تاسّل کے بعد فبول رما لی گئی ۔ طے پایا کہ رات کو 
تقریر فرمائیں ہے 

حمد علىی ہوسٹل میں تقریر کا انتظام ہوا ۔ حاضرین مولانا 
کے التظار میں چشم براہ بیٹھے تھے کہ دفعتا کھٹ کھٹ کھٹا 
کھٹ کھٹ کھٹ کھٹا کھٹ کی مساسل آوازیں آنا شروع ہوئی ۔ 
نظر اٹھائی تو مولانا کھٹ بی ہے ہوۓ خراماں خراماں مسکرادے 
ہوۓ تشریف لا رے ہیں ۔ گاڑھے کا ایک تہیند زیب پر؛ تلہبند کا 
باق حصب رونق دوش و سر بال کم ٹر سیاە زیادەتر سلنید ء 
لیکن سفیدی دودھ یی سفیدی لہ تھی ء اس پر خا کساری کا 
رنگ غالب تھا ۔ ہم میں ے ہپتوں ےۓ سمجھا ء سولانا کے لیے 
موزوں تر جگد اسٹیج کے مجاۓ خالقاہ ہو سکتی تھی یا کسی 
سجد کی کوٹھری ۔ شاید مولانا ے یہ بات ہبھائپ لی تھی ۔ 
مسکراے ہوے اٹھے اور تبسم کے ساتھ تقریر شروع فرمائی ۔ یہ 
ے موقع تبسم بھی نا گوار گزر رہا تھا ۔ جی چاہتا تھا کہ اس تیسم 
کا حواب ةہقہب ہے دے دیں ۔ 

اپ مولالای تھریر شروع ہو چی تھی ک دھلے ہوۓ فقرے َ 
موزوں اور مناسب الفاظ؛ چست اور معنی خیز جملے صاف اور شیریں 
زبان ؛ واضح اور دللشین بیان ۔ خیالات زبان کے سانھے ہیں ڈھلے 
ہوۓء زہان خیال بلند ء پرواز ک بلندیوں پر روہوش ... . کیا خدا 
کی قدرت ے ؛ صورت دیکھے تو ہیچ مبرز ء باتیں سنیۓ تو معلوم 


رگ 


ہو شاعر نے یں شعر ان ہی کے لے کہا ے : 


مہیں حتبر گدایان قوم را کیں قوم 


شہان ہے کو و خسروانِ ے کہ ازد۹! 


سولانا آزاد سہحانی اور مولانا ابوالکلام آزاد 


قیام پاکستان سے قبل اہک بار مسلم یونہورسی علی گڑہ کے 
یو ان ہال مس مولانا آزاد سہحانی اور مولانا ا:والکلام آزاد ک5 اقریری 
مقابلہ ہوا۔ دونوں ہندو۔تان کے چوٹی کو مقرر تھے ۔ آزاد کی 
باوقار ؤثر اور مدلّل تقریر برابر کی جوڑ تھی ۔ سامعین مسحور 
ہوکر رہ گئے اور انھیں فیصلہ کرنا دشوار نو کیا کید کس کی تقریر 
بہتر تھی او رکون ہازی لے گیا ۔ 


کلکتہ میں عید کی نماز کی امامت سولانا ابوالکلٴ ''اد کیا کرۓ 
تھے ۔ لا کھوں مسلانوں کا اجتاع مولانا آزاد >٤‏ بچھے از ادا 
کرتا تھا ء لیکن ج۔۔ پاکستان کی تحریھک ے زور اء تو کلکتہ 
کے بیشتر مسلانوں ے مولانا آزاد کی امامت میں نمار ادا کرنۓ سے 
الکار کر دیا ۔ کیوٹکء وە ہندو ک>نگرس گے صدر اور پاکسۃان کے 
خالفین میں ہے تھے ۔ چنانچ۔ کاکند میں عید کے بڑے اجتاع کی 
امامت مولانا آزاد سیحانی ۓےیق''۔ 


سولانا سبحانی کے ہم تخلص ء مولانا اہوالکلام آزاد بھی فن نقریر 
ہیں انی مثال آپ تھے ىگر ان کے کانگرس ہے وابستم ہوتۓ 


"۳ 


کے سپب مسلانان کلکتەه ۓ ان کی انفتداء میں نماز عیدین پڑھنے نے 
اکا رر کر دیاء تو قرعہ* فال مولانا آزاد سبحافی کے 7 پڑا اور دو سال 
انھوں ۓ یہ فرائض انام دے ۔ 

مسلم لیگ کی تحریک ۓ زور پکڑا تو کلکته کے آزاد میدان 
کی از عیدین کی امامت اور خطابت ہے مولانا اہوالکلام آزاد کو 
با پر فو ون اک سرال سو کیا ک رتا کہ ٹر کی کے 
کا ۔ کا تلاش و جستجو کے بعد مولانا آزاد سبحانی سے رجوع کرتۓے 
کا فیصلہ ہوا ۔ چنانچہ ایک وفد ے لکھنؤ آ کر ان ہے درخواست یق 
اور بڑی منت و ساجت کے بعد انھیں راضی کر لیا گیا ۔ مولانا کلکتم 
گئے اور نماز عیدالفطر کے موقع پر ایک معرکہ آراء خطبہ دیا 
لیکن اس میں معترضین اور منتظمین کے خلاف توقع مسلم لیک کی 
نوئی حایت اس لیےنہی ی کہ وہ خطبہٴ نماز کو تختلف سیاسی مسلکوں 
کے مسلانوں میں وج تفریق بناۓ پر آمادہ نہیں تھے ۔ اس کے بعد 
سوعیدالاسلی من قائت ٤‏ مرال :ا تر الور نے تہ کہ ظر 
اگاز کر دیاکہ یں کی ۴ا لم انل ہن ہرت''> 


میاں ظفیر احمد صاحي لکھتے ہیں : 
مولانا آزاد سبحافی کو بہلی بار ,۱۹۳ھ میں اس وقت دیکھا 
جب وہ کلکتە میں عید کی عظم الشان جاعت پڑھاۓ اور خطبه 
دینے کے لیے آۓ تھے ۔ کلکتە میں عیدین کے ان اجتاعات کی 
تارضی حیثیت تھی ۔ اس میں‌کئی لاکھ فرزندانِ توحید شریک 
ہوۓ تھے ۔ آزاد سبحانی ہے پہلے عیدین کی امامت و خطابت 
مستقلا مولانا ابوالکلام آزاد کے والد مولانا خعرالدین فرماے 


تھے اور ان کے انتقال کے بعد قریب رم برس تک مستقل 
''امام الہند“ مولانا ابوالکلام آزاد ۓ یہ فرائض اغیام دے ۔ 


مولانا آزاد کلکتہ ہی میں رہتے تھے ء؛ کلکتم کے مسلان برس ہا 
برس سے ان ی تقریر و تحریر کے اثر میں تھے ؛+ ایک سحر تھا جس 
سے کلاکته کے لاکھوں مسلان مسحور تھے اور کلکنہ کے سسلانوں 
کو ابوالکلام آزاد کے اس سحر اور اثر سے بابر نکالنا کوئی معمولں 
کام نہ تھا _ یں مولانا راغب احسن ػقی ذات تھی ؛ جنھوں ے مولانا 
ابوالکلام آزاد ہۓے خلاف وہ مؤئر اور بھر پور تحریکف چلائ یکہ ”امام 
الہند“ ٹو اس موروفی اور جدی امادت کے منصب ہے سبکدوش ہونا 
پڑا ۔ پنجاب ہے مولانا ابراہیم سیالکوٹی ۓ اس تحریک میں مولانا 
راغب احسن کا پورا پورا ساتھ دیا تھا ۔ 

”ولانا حسن می ے اپنے معروف ماہنامب ”ہر نم روز“ 
میں ایک بار لکھا تھا کہ کالکتە میں عام و ادب اور سیاست یق دو 
بساطیس مجھتّی تھی ؛ ایک مولانا ابوالکلام آزاد کی تھی دودری 
بساط مولانا راغب احسن نے مچھا رکھی تھی ۔ 

غلام احمد پرویز ۓ اپنےماہناءہ ”طلوعاسلام“ یں راغب احسن 
کے تذکرے میں لکہا تھا کی مسلم لیگ اور تحریک پاکستان ے 
لیے جتنا لثربچر سارے ہندوستان کی سسلم لیگ ے مل کر پیش کیا 
تھاء اس ہے کہیں زیادہ لٹرچر اس جاعت در تحریک کے لے 
لج را جو ترفن ان ۓ راہ کا ات سن لو ازاے 
کلکتہ کے مسلانوں پر ۔ولانا اپوانکلام ٴا اثر دیکھا ےء وہی یم جان 
سکتے ہیں کم اگر سولانا ابوالیلام آزاد کو اس منصب اور منبر ے 


۹۵ 


سبکدوش نہیں کیا جاتاء تو تگال میں تحریک ھا کستان اور مسلم لیگ 
کو وہ مقام حاصل نہیں ہو سکتا تھا ء جس کا مظاہرہ اس زمالہ میں 
چثمعالم ۓ دیکھا تھا ۔مولانا آزادکو اس مقام سے ہٹاے میں خود ان 
کی دو باتوں ی وحم ے ممکن ہو سکاتھاء او یں کہ مولانا آزاد ے 
ای مشہور تفہ عر قرآن ترج|ن القرآن میں یه لکھا تھا ئہ ذوالقرنین 
تارب کا ٭شہور ایرانی فرہنروا ”۔ائرس دی کریٹ“ تھا اور انووں ے 
ترجان القرآن میں پہلی ہار یہ جدت بھی کی تھی کہ قرآن پاک کے اندر 
ائرس دی کریٹ“ کی تصویر بھی شائع کی تھی اور لکھا تھا کہ 
ہی ذوالقرنین تھے ۔ ناظرین کو یاد ہوگا کہ شہنشاہ ایران ے اپنے 
ڈھائی ہزار سالہ جشن میں مولاا ابوالکلام آزاد کی اسی تحقیق کی بنیاد 
پر اپنا رشتہ سائرس دی گریٹ سے جوڑا تھا ۔ دوسری بات جس ۓ 
کلکته کے مسلانوں کو اس بات پر اکسایا کہ وہ سولانا ابوالکلامآزاد 
کو اس منصب ے علیعدہ کر دیں یہ ان کی وہ تقریر تھی جس میں 
مولانا آزاد ےۓ دورانِ تتریر اس خیال کا اظہار کیا تھا کم مچھلے 
١‏ برسول سے وہ جو دعوت دیتے آ رے ہیں وہ حق پر ہی سے 
اور عزعت و صداقت کی دعوت دھنے والوں کے انجام کے ضمن میں 
انھوں ۓ ”ئلیلیو“ اور ”امام احمد بن حنبل“ کی ثال پیش کرے ہوے 
یہ کہا تھا کہ : 


۳ کر تم پر مکھیوں اور مچھروں کا گروە ٹوٹ پڑے تو کیا 
ان کے خوف ہے اپنے کپڑے اتار پھینکو گے“ 


سولانا آزاد کے اس ریمارک ۓ کاکتہ کے سسلانوں کو مشتعل 
کر دیا اور ان محرکیات ے ایسے حالات پیدا کر دے کم عہوراً 


ایل 


مولانا ابوالکلام آزاد کو اس جدی اور موروٹی منصب امامت سے 
مہکدوش ہونا پڑا ۔ چنامجہ ان کی سبکدوشی کے بعد کلکتە میں 
عیدھن کی جاعت پڑھاےۓ کے لیے سب ہے پہلے مولانا آزاد سبحاف اور 
اس کے بعد مولانا جال میاں فرنگی علی ای ون _ مولانا جال 
میاں فرنی لی اس وقت بالکل نوجوان تھے ۔ 


مولانا ابوالکلام آزاد کے خطبوں کا عنوان ”اتمم الصلٰوة 
و آتوالزکلوة“ ہوا کرتا تھا۔ مولاا آزاد سبحانی کے خطہوں کا موضوع 
”حکومت الٰہی اور خلاقت ربانی؟“ ہوا کرتا تھا ۔ مولالا آزاد سبحانی 
عیدین کے علاوہ جب بھی تقری رکرۓ تھے؛ ان کی تقریر اور تحریر کا 


بس می موضوع ہوا کرتا تھا"''۔ 


حج اور شاہ عبدالعزیز بن سعود سے ملاقات 

مولالااۓ انی گوناگوں مصروفیات کے باوجود ایشیا اور 
یورپ کے ختاف مالک کا سف رکیا ء جس کی وجہ ے ان کے مشاہدات 
اور تحجربات کو بہت استحکام ملا ۔ غالبا مولاناکا پہلا سفر ٣۱۹۳ء‏ 
میں حجاز کا تھا _ اس سفر سے چند ماہ پیشتر مولانا ایسٹ الڈین 
ریلویز کے ملازسین کے حقوق کے مطالبہ کے سلسلء میں کی کئی ایک 
تقریر کی پاداش میں لکھنؤ جیل میں فیدکر دے گۓ تھے؟' ۔ رہائی 
کے بعد سولانا براہ بمبئی ء تمام تر ے سر و سامانیوں کے ساٹھ جدہ اور 
پھر مک معظمہ پہنچے _ مکە معظہہ میں پراے رفیق داؤد غزنوی 
کر توسط ہے شاہی سمان ان گئے ۔ حج کے خائمە کے بعد مولانا 
غزلوی نے ہندو۔تانی زعاء کے اس وفد میں باصرار مولانا آزاد ۔بحانی 


ء۹ 


کو بھی شریک کر لیا جو شاہ کی سہان نوازی کا شکریە ادا کرے 
جا رہا تھا ۔ شاہ عبدالعزیز بن شاہ سعود نے عولانا سے عرب عوام 
اور حکومت کے متعلق سوال کیا ۔ کوئی اور ہوتا تو تعریف کے ہل 
باندھ دیتا ء یا مصلحت سے کام لے کر دو چار تعریفی جملے کپ کر 
حقیقت حال چھہا جاتا ۔ لیکن مولانا 5 مزاج ہی دوسرا تھا ۔ وہ حق 
بات پر قیمت پر کہنے کے قائل تھے اور اسی انداز فکر ے انھیں 
تحویز ”ہکمل آزادی“ کی ناکامی کے بعد کانگرس اور مسلم لیگ ہے 
تحرف کر دیا تھا ۔ چنامجم مولانا ےۓ بہت ادب لیکن صاف گوئی 
سے کجا 


”میں خود ایک غریب ملک ے تعلق رکھتا ہوں لیکن میں 
ے جو غربت کے مناظر مکی اور مدینە اور جدہ میں دیکھے 
ہس وہ روح فرسا اور دل شکن ہیس ۴“ 


مولانا ے مزید کہا 


”انگریزی اثرات کے توسط سے مغربی تہذیپ کا تسلط بڑھتا 
جا رہا ے ء مذہب سے دلچسپی کم ہوق جا رہی ہے اس لے 
حکومت کو فکر کرفی چاہیے کہ غریبی دور ہو اور مغربیت کا 
سِ باب یی 


مو رء (ذوالحج و ء۶ھ) ہیں آپ کو حچ بیت اللہ کا 
سعادت نصیب ہوئی , اس سال ہندوستان ہے مندرجہ ذیل مشاہیر 
بھی حچ کی سعادت سے بہرہ ور ہوۓ : 


۹۸ 


() سولانا معبن الدین اجمیری 
(,( مولانا عیدالقدیر ہدایوی 
(۳) مولانا حسرت موہافی 


() برلاتا مظہر الدپن ایڈیٹر الامءان)“4 وغضرہٴ 


مد قلندر 
خواجد جمیل احمد لکھتے ہیں : 


مولانا آزاد سبحائنی کو اس کے بعد متعدد بار مجھے دیکھنے ء 
ملئے اور سننے کا اتفاق ہوا ۔ فیض آباد ے درجنوں بار ان نے 
ملاقات ہوئی ۔ وہ بہت عادہ اور ے تکلف قسم کے بزرگ واقع 
ہوۓ تھے اور اپے اعزاز میں کسی قسم کے کلف لو سخت 
ناپسند کرے تھے ۔ واقعم تویە ے کب بیسویں صدی کے 
اسلامی ہند میں قرون اول کے مسلانوں کی قلندرانہ شان مولا:ا 
آزاد سبحانی اور مولانا حسرت موہانی اپےہزرگوں کی ذات ے 
تام تھی یہ دونوں بزرگ در حقینت اقبال کے مد قلندر کی 


زندہ تفمبر اور چلتی پھری تصویر تھے “"'۔ 


ماہنامه روحالیت کے ذریعے خدمات 


جنوری ین ۱۹ء میں مولانا سبحافئی ے روحانیت ( کورکھپور) 
کے ام سے اھک ماہنامب جاری کیا ۔ اس پرچم پر تعمبرہ کرے ہو ۓے 


۹ٛ۹ 


مولانا سید سلیان ندوی ۓ لکھا تھا : 


”مارے دوست مولانا آزاد سبحائی پر کوشە ہے تمتع اٹھا کر 
بالآخر ایسا معلوم ہوٹا ے اب کوشہٴ عزلت میں یٹھ آئر 
”وطن در اغبمن“ پا ٭سفر در حضر“ کا لطف اٹھانا چاہتے ہیں ۔ 
کو پہ قیاس بڑے یقین کے ساتھ نہیں پیش کیا جا سکتا سے ۔ 
تاہم یہ یقیبی ےکە اب ان کی مستقل شاہراو زندگی ء سلک 
تصوت کی ہوگی ۔ چنانچہ اس سلسلم ى سب سے پہلی بشارت 
یس ے لەموصوف ے جنوری ۵ سے روحانیت کے لام ہے 
اہک صوفیانہ رسال بڑی ثشان ے ٹکالنا شروع کما ے ؛ جس 
میں اپنے خاص الداز میں عقل و نقل ء علم و عمل ہ حقائق 
قرآنی ء روح‌الاحادیث ء فلسفة امام ربانی ء تبصرات سبحانی ء 
مکتوہات سسبحافی ؛ ملفوظات سبحانی ء اطلاعات سلسلم وغیرہ 
کے عنوانات ہے اپنے علمی اور روحافی فیوض کو وقف عام کیا 
ے ۔ مولانا ى علمی لیاقت ء قاہلیت ء حسن تقریر اور بعض 
دیگر خصوصیتوں کے ہم معترف ہیں ۔ ان کی خدمت میں مدت 
ہے تعارف حاصل ے اور اس لے ہم دل سے ان کی کامیاںی کے 
متمنی ہیی اور داعی ہیں کے خدا ان کو توفیقی دے ہم وہ 
استقلال کے ساتھ ملک و ملت کی پدایت کا صحیح فرض 
اغجام دیں ۔ رسالہ کی ضخامت دو جزو ے؟ ۔ 


روحائیت ڈپڑھ دو سال سے زیادہ نہ چل سکا اور ایک دفعہ 


پھر مولانا آراد سبحانی سیاست کے خار زار میں آ گئے ۔ 


و۶7۶‌۔ 


حب رسول" 

مولانا آزاد سبحانی سیاستی اور مذہب لو الگ نہس تصور 
کرے تھے ؛ ہی وجہ ےک سیاسی امور میں بھی وہ حسن انسالیت ؛ 
حضورصلعم یىی زندگی ہے ہدایت لیتےتھے۔ چنانچه اس الداز فکر سے آپ 
ۓ سرکار دو عالم کک زندگی ء معاملات اور شخصیت کو منطقیانہ اور 
فاسفیائند نار ے دیگھا۔ رسول"' کی زندیی کے ام پہلوؤں کے مطالعم 
اور غور و فکر ۓ آزاد سبحانی کی بصہرت اور فکر میں تیر معمواں 
القلاب برپا کر دیا تھا ۔ آپ رسول" کے ے پناہ شیدائی تھے ۔ میاں 
ظفر احمد کے الفاظ میں : 


۳ . , انھیں سرکار دو عاام صلی اللہ عليه وسلم ۰ ے پناہ 
عشق و عبت تھی ۔ اور محمد عربی صلىی اللہ علیہ وسلم کے 
مقام و مالبەه کے اظہار میں عجیب عجیب لکتہ بیان کرے 
کہ سننے والے وجد و کیف میں مبتلا ہو جاے ۔“ 

یو وف ھا کرے 


,..٦‏ عمد" کی تعریف کے لیے الفاظ نہیں ہیں ۔ وہ بشر کے 
اوہر ہیں ۔ الوہیت کے مظہر ہیں ۔ خدائی اہی طاقت ہوری 
طرح ان میں جھلکی . . . اگروجودے تو وہ صرف حمد" ہیں؛ 
قرآن میں ء منقبت یا حتیقت ۔ لیکن ایک بات خود قرآن کہتا 
ے ۔ اس کتاب ى پوری حقیقت اس وقت تک نہیں کھلے گی 
جب تک کس قیامت نب آ جاےۓ ۔ زمانه گزرتا جاۓ کا اور 
حقیق تکھلبی جااۓ کی اور جپ 5101002301117 ٥١٥ ٤٥‏ ذ٤ع]ء٭م‏ کا 
وقت آ جاۓ کا تو اس وقت حقیقت حمدی کھل جاۓ گی“'۔4 


حواشی ہاب پنجم 


چند پافیں : صپررء یم 


۔ حادئم چھلی بازار کانپور کے لیے ملاحظہ ہو : 
اعال لاب حر رضا علی 
علىی برادران ۔ سید رلیس احمد جعفری (لاہور ٤‏ بد علىی ا کیڈمی 
٣۴‏ )ء ص .۱م 


۔ فرالس راپنسن ۔ حوالىٴامذکور؛ ص ح۳ (حاشیم) 


خ 


م ۔ تقریر مولالا آزاد سبحائنی ؛ عواله 


٦٢0 ٣. 3‏ ,70-74 ہ10( (5)-[ا[۲۱-٠٭٥٤۲۲٣١٭0*5٥‏ 110۵-2 
.ا1ا 716۲( ٢۷۰۵,‏ زط:۲ ۸ ھ1310( 


اور 


۵ء 1913 ۶ؿ حاقہ٥۷٥٦‏ 11-70-74مج () 071۲0:0٥‏ 151۵۵ 
نطاا+0ا ۷٤٤‏ وی۷ :ھ۵ 31 ہ۹81( 


پہ۔ رعالبحصرة الافاق :ٍ صے۱١م١‏ 

ے ۔ ابضاً 

ہ٠‏ رساله حسرة الأفاق ٤ضصم‏ 

۹ ۰6 :: وم ۸/7:[۶۲ :70410 ج ۸۱۱ھ ۵۲۵۱:۶۷۲1 7د53 
ایشا 
ہر شب چراغ : ١٥ہ‏ 


٣۔ ٣۵۵,‏ ۷نطف آ3 ٦۹۸٦٦٥‏ 124-5 ,1914 زااآ(ظ) ازع ۰ ہ11 
۱ .نطاا٭ ۳ 


پص ۔ قعقیقات ؛! ٠٠۸‏ 


۔ مسلالوں کا روشن مستقبل ال سید طفیل احمد منگلوری ؛ بداہوں 
ورورعے فص ۱٠.۱۳۸‏ ۹م ۔ سیاسمت ملياز مد امین زرہمری 
مطبوعم آگرہ برع ص :ےب( ۔ شاہراء پا گستان از چوہدری 
خلیق الزمان ؛ کراچی ے 


۔ سید رنُیس احمد جعفری ۔ دپك و٢‏ شٹید (لاہورٴ کعاب منزل 6١۸‏ 
"“س ہمہ رہراج 


۔ چند پاھیں ؛ ١ں‏ 


۔ ابضاً 

۔کاروان گم گشتہ اژ ریس احمد جعفری ؛ کراچی ررورع؛ ص ہمم 
دید و شید از رٹیس احمد جعفری لاہور ررورھ؛ صب مو آا.ہ 
چند یامیں ے١‏ 

شب چراغ : ۴۹ 

۔ جنگ اخہارے 

۔ یہ دلچسپ حقیقت ے کے اس وآت ملک میں غالبا کوئی اہم سوامی 
شخص قید فرلگ میں نہ تھا ۔ 

۔ الٹروبو حسن سبعائی صاحب 


سدمعن النطق از مولانا معینالدین اجمری ٣+‏ کراچی ,2ء 
س :۹۹و۹ 


ہ چند پادفیں : ۱۱١‏ 


۔ قتیقات ۲ ۳ رر 


باب ششم 


مولانا آزاد سبحانی اور سوشلزم /کممونزم 


مولانا آزاد سبحانی نے مارتس کو بہت توجد ہے پڑھا تھا ۔ 
آپ مارکس کی ذہنی صلاحیت ء ااقلابی نقطمٴ نظر ؛ سیاسی فکر اور 
"ہر زور دلائل ہے متاثر تھے۔ ایک زمائہ میں خود کو مارکسسٹ اھی 
کا کرے تھے'۔ لیکن ان کا مار کسزم بالکل دوسری بنیادوں پر قائم 
تھا'۔ وہ کہا ئرے تھے کە دنیا کے عظم ترین القلابی خود جناب 
چد رسول التہ تھے ۔ آپ ۓ جن حالات میں انسانوں کو صلح و آئی؛ 
محبت و پگالگت ء وحدالیت کا درس دیا اور ان کو عملاً جہاات و 
شرک کی تاریکیوں سے نکال کر چند ہبرسوں میں دلیا کی سہذب ترین 
قوم بنا دیا وہ تاری کے صفحات میں آج بھی حفوظ ے'۔ آزاد سبحانی 
مارکس کے مداح اور کمیونزم سے متأثر ہونۓے کے ؛اوجود یہی کہا 
کرۓ تھے کہ مارکس کے کمیونزم کا انحصبار خدا کے انکار پر ہے 
جب کہ ان کے کمیوئزم کی بنیاد خدا کے اقرار پر'۔ مولانا آزاد 
سبحانی اس طرز فکر کی وجہ ہے بعض حلقوں میں کمیونسٹ مشہور 
ہو گئے ء غالبا اس شہرت کے پس پبثذت کمیونسٹ نظربات پر 


کاربند حضرات کی ان ےے قررت بھی رہی ے جو اکثر مولاا ے ملاقات 
اور سیاسی گفتگو کے لیے تشریف لایا کرۓ تھے“ باوجود کمیونئسف 
حضرات سے تربت اور ابتدا میں کمیونسٹ تحرھک ے متأئر ہوۓے 
کے مولانا آزاد سبحانی کبھی پارٹی کے ممبر نہیں بنے*۔ 


بولالا: آزاد۔ ای کے صاعبرادے۔ سی 'معان جايپ 


کمہتے ہیں : 


”لسم ہند اور اس کے اثرات کے نتیجم میں مولانا آزاد سبحافی 
کے سیاسی نظریات میں بہت تبدیلی آ چک تھی ۔ وہ م ۱۹ء 
تک قومی سیاست میں جسہوریت اور غیر فرقد وارانهہ سیامت 
کے حامی اور علمبردار تھے۔ اب ان کا نظریہ یه تھا کہ ہندوستانی 
حکومت ایک غبر سیکولر حکومت ے“۔ ان کا خیال بب تھا 
کی لاو کرای ای وضعقرہ ‏ و نک ای 
میں شامل ہو جانا چاہیےء کیوٹکہ ہندوستان کی آزادی عارضی 
ے اور ملک جلد ہی کمیونسٹوں کے حملہ کی زد میں آ کر 
مغلوب ہو جاۓ گا'۔“ 


مولاا مذہبیت کے باوجود اشترا کیت ہے بھی متاثر تھے اور 
انتقال ہے قبل سیاحت روس بھی کر آۓ تھے ۔ سیاسی رنک میں دو 
رعالے ”آزادی مالا بار اور موپلا“ لکھے تھے اور روحانیت و منذہپ 
پر بھی وہ کتاہیں تحریر کی تھیں جو اب معدوم ہیں ۔ 


علامہ سبحانی ؛ کاندھی جی کے ساتھ بھی کچھ عرصے رے مگو 
بمد میں فلسفہ* عدم تشدد کو ے جان سمجھ کو چھوڑ دیا اور 


٠ش‎ 


افاوت لن جات 2ل فرک حاات رکز کات کس 1× 
سوشلزم کی تعلیات کو کلمہ پڑھا کر پیش کرے کا نام تھا ء دوسرے 
لفظوں میں وہ حضرت اہو ذر غفاری کے مسلک کی اشاعت کر رے 
تھے ء جن کو ی۔ بھی پاد نہس رہتا تھا کہ وہ کھانا کھا چکے یا 
نہیں ء سو چکے ہیں پا ابھی سونا باق سے ۔ 


حواشی باب ششم 
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ہ۔ یم بھی ایک اعجوبه ہی ے گہ گوئی عالم ۵ بن مارکسں کے قاسفه 
ہے اس قدر متأثر بلک سعوب ہوگم غودکو ساروگسسٹ کہنے لگے 
اور اعلام اور کمہولزم میں اے کسی آضاد کا احساس تک لہ ہو ۔ 


م ۔ یم بنیادیں گیا تھیں ١۹‏ گر یہ خالص اسلامی تھیں تو اٹتھی مارکسزم 
کہوں گہا جا ؟ اگر یم اسلام اور غبر اسلام کا آمیزہ تھیں تو یہ 
بات ذہن ہیں رہنی چاہیے کم اسلام شرک گو گوارہ نہیں کرتا ۔ وہ 
تنہا ابی حکمرائی چاہتا ے (مدیر) ۔ 


۵ ۔ یه دلہل دلیا پر چھاۓٔ ہوۓ پر باطل فاسفع کو اسلام سے چھوڑۓ 
کے لیے ہآمانی دی جا سکتی ے (مدیر) ۔ 


۲۲ 


پ ۔ والء مقالم میاں ظفعر احمد -- اللہ رحم کرے ہت ہے اور بزرگوں 
ے بھی اس طرح گ باتئیں کہی ہیں اور الھی نگتہ لرازی ں سے 
شریعت کے بالعقابل طریقت کے ام سے ایک پورا فلسفہ کھڑا کر 
دیا ے (مفدھر) َ 

ےر ۔عغوال مقالمیاں ظافرم احمد ۔۔ دلیا حثیقت کی تلاش میں مرگرداں 
ے اور اسلام اسی کائنات اور انسان ى حقیقت ٹھیک ٹھیک بہان 
اس کا کوئی دوسرا سہب نہیں ہے (مدیر) ۔ 

ہ ۔ الٹروبو حسن عبحائی صاحعب 


وو بی لمخم تو سمجھ میں نہیں آ رہا ے ۔ مسلان ابی اساس پر قائم 
رہتے ہوۓ کس طرح کمیونسٹ پارٹی میں شامل ہو سکتے ہیں ۔ 
مسلان کے دین کی اساس کتاب و سن پر ے ۔ کیا روس ء چن اور 
غوھ ہندوستان کی کمیواسٹ پارٹی میں جو مسلإن پر ہیں وہ ابی 
اس !ماس ء پر ةائم ہیں ؟ جب تک آپ انی اساس کو چھوڑ نہیں 
دیتے کمپونسٹ پارٹی کہ بر نہیں بن سکتے (مدھر) ۔ 

.ےج ۔الٹروبو حسن عہحائی صاحعب 


بجر شب چراغ : ٢١٢١‏ 


۔اتواں باب 


مولانا آزاد سہحانی کے صاحبزادے حسن سبحانی ےۓے ذی الججه 
١ےھ‏ میں لکھنژ سے سولانا آزاد سبحانی کا سفر نامهہ شائمع کیا نے 
جاں ہم اس کے چند افتباسات پیش کرتے ہیں جو قارین کے لیے یقیناً 
منید ہوں گے ۔ 


سیاحت کا زمالہ 

میری يہ سیاحت مو۹ رع اور نےنبم مدی ہجری میں اپنے 
کو شروع کر سی اور ہم ۹ رع و وم ھ میں خاتمد پ, آئی ء لوٹنے 
ہیں مصر دوبارہ زیر پا اور تحت گشت آیاء اس لیے اس سیاحت کو 
حلوط سيیاحت بھی کهپەں سکتے ہیں جس میں مغرب _.. ساتھ ساتھ 
مشرق بھی تھوڑا سا ثریک ہو گیا ہے ٤اس‏ بار مصر میں ٹھہرے 
تی مدت قریب قریب ایک سہینے کے رہی ۔ 


(سفر ثامم* ربانی ۰ص٠‏ :.م) 


مبری اس سیاحت کا زمانب وہ تھا جو سسلم لیگ اور کانگرس 
ڑ6 انتخاىی مقاہلے کا زمانہ تھا ؛ میں بھی اس مقابلہ میں اپئے سزاج 


اور اپنے اسول کے مطابق مسلم لیگ کی حایت کے واسطر اٹھ کھڑا 
ہوا تھا ۔ میں ے کانگرس ء جمعیة العلاھ ہند کے مقابلہ کے لیے 
جمعیة 'لعلاء اسلام بنا کر کھڑی کر دی تھی اور اس کے سہارے 
مسلم لیگ کو مضبوط کر رہا تھا ۔ 

(سفر ثامہٴ رہافی : )۱١‏ 


سفر بورپ کی زاد راہ 


اچھا لیجے |! اب اپنے زا" راو مغرب کے بھید کی کیجی دلیا 
ور سامتنے ڈالے ہی دپتا ہوں ؛ سرے زاد راہ مغرب کا انتظام ہرے 
صرف چار دوستوں ے کیا تھا اور ان میں سے سب سے قیمتی امداد 
مرے گرم جوش دوست ابوالقاسم بردوانی نۓ کک تھی جو ابھی تک 
زندہ ہیں اور ڈھاکہ میں رہتے ہیں ء ان کے بعد دو دوسرے دوستوں 
کی مدد کا درجہ تھا ۔ اور وہ دونوں آہ کہ 7 ٠‏ چوتھے صاحب 
جن کی مدد بالکل آعری درجہ کی تھی کلکتہ کے ایک چرمی پوڈا گن 
تھے یہ زندہ ہیں لیکن یہ بھی سن لیجیےکہ ری زاد رام اتی حقر 
تھی کں پجھ مجنوں یا محذوب کے سوا وئی سالک اور عقلمند اتنے پر 
اس تارک ساس کی مرسے کی ہیں مت یت از کا تھا مہا 
تک کہ اگر میں یم کھە دوں کی میری زادراہ صرف توکل اور 
اولوالعزمائت صعر کی گٹھری تھی تو ذرا بھی تردد نہیں کرنا چاہیے؛ 
اس حقیقت پر آیمان بالغیب لاے میں ۔ 


اب میں اپنے مقصد سیاحت کو بھی پوری عفائی ہے جتا دینا 
چاہتا ہوں ۔ مشہور یہ ے کم میں ورپ و اسریکہ ء پا کستان کے 


۰۹ 


پروپگنڈے کے لیے گیا تھاء لیکن یم بات اتنی ہی غحلط ے جتنی کہ 
یس بات کس حضرت غضر دلیا پھر میں اس لیے گھوم رے ہیں لہ 
جو کچھ کھاے ہیں وہ ہضم ہو جایاکرے ۔ 


حقیقت يہ ے لم میں اس کام ہے کہیں بڑے کام کے لیے نکلا 
تھا پڑا کیم کیا تھا *؟ علم گی تکمین:۔ 


(مفر تامہٴ رہانی : .۔ء) 


علم کی تکمیل کا مطلب 

علم کی نکمیل کا یہاں کیا مطلب ؟ بہاں یں مطلب اکب میں 
یورپ و امریکە کے فلسفیوں ہے سل کر اپنے خصوص قلسفہٴ ربائيه 
کو جانچوں کب وہ نتنے پائی میں ے اور اگر اس میں کچھ کسر 
تکئے تو اس کو مکمل کر ڈالوں ۔ 


(سفر نامہ* رہائی .٠۔۲‏ 5 


عالمی نظامِ حکومت کا قیام 

کیونکم میں اس کام کو پاکستان تائم کرۓے کے کام سے بھی 
بڑا کام کپتا ہوں ؛ دران حالیکہ میں پا کستاں کے بنیادی ہانیوں 
میں سے ہونے کے جرم کا مجرم ہوں ء اس وجەه ے کہتا ہوں که 
پاکستان میری لگاہ میں صرف اھک سیڑھی اور صرف پہلی سیڑھی تھی 
اس عالمی نظام حکومت کی جو عالمی السانی بھلائی اور عالمی 
اسلامی فلاح کا مکمل ذریعس ے ۔ چنانھب پاکستان کی بنیاد ثابت 
اھی ہوئی ۔ سیڑھی اور پہلی ہی سیڑھی ۔ 


تب پا کستان قائم کرۓ کا سودا صرف ایک چھوٹا سا کام تھا۔ 
بڑا کام تو امر عالعی نظام حکومت قائم کر نۓ کا عمل ے جس سے 
عالعی انسانی بھلائی اور عالمی اسلامی فلاح بندھی ہوئی ے اور 
یہ عمل جیسا ٴ لہ خود بڑا ے بڑے عل مکو بھی ڈھونڈھنا ے ۔ تب اس 
پڑے علم نو کاتا بھی جو اس بڑ ے عمل ۔َ' لیے درکار ے ء بڑا کام 
ے اور چولکہ مہں خود بھی اس بڑے۔ عمل کو ذرنا چاہتا اس لے 
میرے لیے بھی اآمر, بڑ.:, علم کی کائی بڑا کام تھا اتنا پڑا کام کہ 
پاکستان کی بنباد کا کام ء اس کے مقابلہ میں چھوٹا 5م تھا اور بہت 
چھوٹا کام ۔ پھر جب کم میں پا کستان کی بنیاد اندازی کے چھواۓ 
کام کو ای حیثیت اور طاقت کے اندر ختّم کر چکا تھا یعنی یہ کہ 
پاکستان کے سئلے پر ۔سلم لیگ یی انتخانی جیٹت کا ااتظام 
جمعیة العلاء اسلام قانم کرکے کر چکا تھا تب میں بالکل فرعہت 
پا چکا تھا کہ اپنے بڑے کام لو بغیر دھر کے شروع کر دوں ۔ 


(سفو نامبٴ ربائی : پہ۔مم) 


سیاحت کا میدان جولای 

مبری اس سیاحت کا میدان جولائی صرف مزدوروں ء ادنئی 
متوسطوں کا طبقه تھا ۔ میں اس میدان سے آگے جانا بھی نہیں چاہتا 
تھا اور جا بھی ہس سکتا تھا ۔ آگے کی اژان کے لیے دولت اور 
وجاہت کے بازو ضروری ہیں؛ میں ان بازووں کے حساب ہے ےہازووں 
کا تھا لیکن یقین کیجے کہ ہیں اس حرومی پر کڑھا نہیں ۔کڑھتا تو 
جب کس جس چبز سے روم تھا اس کی ہوس ہوتی ۔ممری زندکی اور 
مبری فطرت ایسی ہوسوں میں شکر سے کھ شروع ہی سے نہیں پھنسی ۔ 


(‌"‌٤ 


اس کا یە مطلب نہیں کم میں سرمایہ داروف یا علاء کے طبقے 
ہے نفرت کرتا ہوں ۔ شکور ے کم میں نے ایسا آنگ دفلائہ ادر 
وَسلت شاف یراع ھن پاہاۓ تاکم مہ نطاب ےد ات:ہزرگرن 
سے ملئے کا شوق نہ رکھتا نہ اس کار غبر کے لیے کوئی تکلیف 
اٹھانا چاہتا ء الپتہ : مفت ہاتھ آۓ تو برا نیا ے؟ 

(سعرلامہٴ ربانی : ےم) 

سرمایہ پرسی 

سری اس سیاحت ے بحنت اور دولت کے جمم کے عقیدے کو 
بھی سکھاپا ۔ میں بہنے صرف محنت کا قائل تھا ء دولت کا نہیں اس 
سیاحت نے مھ پر یس کھولا نے حست صرف ایک بازو ہے ٤‏ دوسرا 
بازو دولتء ایک ہازو اڑۓ کر کاق نہیں ۔ دوسرا بازو بھی ضروری؛ء 
تپ عنت پر اتنا کھمنڈ نی ہو تم دولت ہے ے پروائی آ جاۓ ۔ 


میرے بعض اہ ام جو ا لیلی دولت کے کام تھے ! گیلی 
عحنت ے یا تو ہو بھی لس سکے یا ہوئۓ تو دیر لگی اور کافت اٹھاف 
پڑی ؛ اس وقت قدرتاً یہ حسرت اٹھی ئہ کاش دولت بھی مبری ایک 
حدمت زار ہوی ۔ مکر اس نا مطلب پت نہ لیا جاۓ کہ میں بے 
سرمایہ دار بننے ىی حسرت ىى ۔ پرلز پرگز نہیں ء معاذ اللہ ء معاذ اللہ 
ہنکب یم مطلپ لیا چا ۓ کہ ضرورت کے وقت ضرورت کے لائق 4پوجی 
ہوی و اچھا ہوں ۔ 


ری اس سیاحت ے میرے عقیده رہالیت کو بھی پوری شہ 
دی ۔ میں ے دیکھا کہ سرمایہ پرسی اور غریبی کے مغرب میں بھی 
اتنے ہی دالت اور گوشت ہیں ء جتنے مشرق ہیں - غرلبی مغرب کی 


۲۳۴۳ 


بھی اتی ہی خون خوار اور غون آشام سے جتی سشرق میں ۔ پھر 


پھر یہاں بھی میرے دماغ نے مجھ سے بھی کہا کہ جب تک 
سرمایہ پرستی کی زہریلی کھاس چھیل کر پھینک لە دی جاۓے کی ؛ 
السانی زلدگی کی کھیٹی لہلماۓ نس پاۓ کی ؛ سرمایە پرستی کے لقوش 
جب تک السائی جمعیت کی تختی پر ابھرے رہیں کے ؛ عافیت عامہ 
کے نقوش اس پر لکھے نہیں جا س۔کتے ۔ پھر ہاں بھی میرے دل ے 
پکارا کہ یا تو ربانی انقلاب ضروری ے یا پھر زمین هر انسانی 
جہنمیت مستقل اور داتمی ۔ 


(سفر امہٴ ربہانی : م۵۔ن۵) 


عقیدۂ ترق 

مراتویب عقیده ے کس چاے مشرق ترق کرے چاے 
مغرب ء ہر ایک کی قرق انسانیت کی قرق ے ء البته کسی کی ترق 
ایسی لے ہوی چاہے جو دوسرے کو ٹنزل دے ۔ جب ھبس عقیدہ ے 
تب مغرب کی قورق کو ہمیشہ خوش آمدید کمہ سکیں گے ۔ البتہ 
اس ترق کو نہں جو مشرق ى تباہی کی لیت سے اٹھی ہو ۔ 
مغرب کے مفکران کا شوقی باطنیت 

بیری اس سیاحت نے مجھے خبر دی کہ یورپ و اریکه کے 
مفکروں اور فلسنی منش عالموں میں باطنیت کا شوق بھی روز بروز 
پڑھتا جا رہا ے ۔ اب یں لوگ باطنیوں کو بھی ڈھونڈھتےپھر رے ہیں 
اور باطنیت کی ساری ریاضتوں کو جھیل جاے پر کمر باندے ہوے 


(۲۳ 


ہیں ۔ البتہ یہ بات ے کم یں شوق موجودہ تدّزل میں عشق کا پھل 
نہیں ے عقل اور فقط عقل کا بھل ے جس میں عشق کی چائی 
تک نہیں ملی ہوۓ ے لیکن یں بات بری بھی نہیں ے ہلکە اجھی 
ہی ے؛ عشق کا اٹھایا ہوا شوق اکثر جنون بن جاتا ے ء جنون 
ہلاکت کی آخری سیڑھی ے ء ہلاکت وہ خندق ے جس ہیں آترے 
پر کوئی خوش نصیب تمار نہیں ۔ (سٹر لاہ ربای : ۳+) 


سیاحت کے اعمال اور حاصلات 


خغلاصة الباب کے طور پر اس سیاحت کے اعال اور حاصلات کی 
اصولی فہرست یہ سے کہ : 
(الف) حالات کے فلسفیانم مشاہدے کی کوشش کی گی اوراس 
سے تجرہات اور معلومات کا استنباط عمل میں لاپا کیا ۔ 


(ب) اعلٰی عل| و فضلا ے ملاقاتیں کی گئیں اور ان ہے چند 
مقرز مسثلوں پر مذاکرات و مباحثات کے گۓ ۔ 

(ج) مشرق اور مغرپ کے درسیان جو بنیادی اور جرہری 
استیازی فرق ہیں ا ن کو دریافت کا گیا اور ان _کے توسط 
ے اہہام اور تاریق میں ڈوے ہوے اس سوال کو روشنی 
میں لایا گیا کہ کیوں مشرق مشرق ے اور مغرب 


معرب ۔ 


د ) مغرب میں فلسفد کی جو اہمیت ے اس کو معلوم کیا 
گیا اور ان کے فلسفہ کو ان کی زندیق ہے ان کے دن 


سن 


سے اور ان کے نوسرے علوموفنون ہے جو رشتۃہ فعل 
و انفعال کا حاصل ے اس کو دریافت کیا گیا ۔ 


(ه ا( ایی معلوم کیا 1 گم فلسفہ* مغرب اور فلسفم* رہبانیت 8 
درہیان کیا فرق ے اور کس کو امتیاز حاصل ے ؟ 


(و) فلسفہ* مغرب تۓ دین اور تہذبب مغرب پر جو ائثر ڈالا 


ے امن کی کینیت معلوم کی کی 
(ز) تہذیب مغرب کی حصوسیات کا دقیق مشاہدہ لیا گیا اور 
اس کی فلسفیالہ تعلیل کی کی ۔ 


(ح( مغرب کے مذہبی اور تہذیہی حالات کا عمیق مشاہدہ کیا 
گیا اور مشرق ے تہذیبی اور مذہبی حالات کا اس ہے 
سوازله تیا گیا ۔ 


(ط) فلسفم“ ربّای کو علاع مغرب پر پیش ػآیا گیا اس غرض 
ہے آئے وہ اس کی معصّولیت اور اہلیت کا اندازہ کر لی 
پھر عوام کو بھی اس 2 .0“ ڈیا گیا ۔ 


(ی) تصنیف و تالیف کا بھی تھوڑا سا تام امام دھا گیا ء چند 
رسالے لکھے کۓانگریزی زبان میں تاک انگریزی خلقت 
بھی فلسفدٴربانی کے حیالات ے ا ذہ ہو سکے۔ ایک ایک 
الگریزی رسالہ تو چھپ بھی گیا جس کی اشاعت امھکہ 
میں جاری ہوئی ۔ یہاں ق تمام تصنیفات کا موضوع فلسفہ* 
ریاں رہا ے؛ کونا گوں اور ختلف اضافتوں اور نسبتوں 


ش‌“ 


کے ساتھ مثلاٌ فلسفمٴ ربائی ہابت شریعوت فلسنہٴ ربانی 
بابت سیاست ء فلسفہٴ ربائی باہت روحانیت ۔ 

(ک) فلسفہٴ ربانیت کے درس دن فی ۔ املائی اور خطابی 
دونوں شکلوں میں . تتنوں ے درس لکھے اور ایک 
ذخیرہ تھا رکر لیا ء ؛س طرحتقریباً سیکڑوں کی تعداد میں 
قلسنہٴ رای کے املائی شاگرد پیدا ہوگئے۔ فلسعمٴ ربانی 
پر تقریریں کک گئیں ۔ جو عموماً خصوص ی طالبین کی طرف 
سے ۔خھی جاتی تھیں ؛ ان تقریروں ے شاگرد تیارکر 
دے ۔ فلسفہ ربائی کے سلسلہٴ بیان میں دین اور تمَدن کی 
ربانی حقیقتوںل ہر بھی تقریریں کی گئی ۔ اسی سلسلہ میں 
فلستہٴ ربانی کی روشنی میں تقابل ادیان اور اغوت 
بین الادیان کے موضوع پر بھی تقربریں کی کئیں ۔ 


(ل ) تحریک ربائی تکو مستحکم اور متشکل کرۓ کی کوشش 
بھی کی گی اور اس سلسلے میں ذیل کی کارروائیاں عمل 
میں لائی گئیں؛ ربّائیوں کی باضابطہ جاعت قائم کی کئی ء 
حزب الر بًائین یا ربانی ایسوسی ایشن کے ام ہے ایک 
سکزی رببائی انحجمن قائم ی گئی۔ ربانی قرطاس عضویت 
چھہوایا گیا اور ردّانی حاعت اور برادری میں لوگوں کو 
شامل کرے کے لے قرطاس عضویت پر دستخط لینے ک 
کارروائی جاری کی گئی ؛ غلافت رباو دۓ مقصداو 
نصب العین کو زبان زد اور دل نشین بناۓ " لے 
حسن غلیفة اللہ اور ربائیوں کی تعلم جاری کی گی جس 


[۹ 


کا مطلب یس ے کہ ہم اللہ کے کارلدے اور منتظم ہیں 
اور ہم پرورش کنندہ ہی ؛ غارت کییدہ نہیں ہیں ۔ 


(م) دعوت اسلام کا کام بھی ضمناً ہوتا رہا | گرچە اصالتاً 
کوئی کام امر _, متعلق نہیں کیا گیا ء نغام آرائی کا بھی 
مشغلہ ١بٌاء‏ رہاں نظمیں مب کی گئی ؛ جس میں 
سو (., ) رباعیاں فلسفہ* غودی پر اور گیارہ لے قطعے 
مسئاہ“ تہذیب مغرب و مشرق پر غاصتاً قا بل ذکر ہیں ۔ 
یہ نظمیں بھی انشاء انتہ چھہیں گیں اور شائع کی جائی 
گی ۔ یں ایسی‌نظمیں ہیں کہ جن ے ابی شاعری میں شاید 
ایک نۓ انقلاب کی طرح اندازی ہو سکی ے ۔ 


(ن) ریڈیو وا یل بھی چند تقریریں کی گئیں ۔ یہ سلسلہ*٭ اعال 
کی صرف کلیاتی فہرست ے : جزیاتی فہرست بہت لمبی 
ے اس کے لیے مقدے میں گنجائش نہیں ۔ 

اب سلسلهٴ نتایحج کی کلیاتی فہرست کى باری ے : 

(ك) مذکورہ بالا علمی کوششوں نا ایک نتیجە یہ ہوا کہ مغرب تو 
مشرق ذہانت کا ایک نازہ اعتراف ٹرنا پڑا اور یہ ماننا پڑا کم 
اگرچە فلسفہٴ عملی یعنی سائنس میں مغرب کی بلند سالیگی 
تصور و خیال ہے بھی اونچی ہو گی ے ۔ لیکن فلسفہٴ 
نظری میں جو فلسنے کی دوسری شاخ ے ؛ مشرق مغرب 
ہے زیاده پیچھے نہیں ے اور ہو سکتا ے کہ برابر ہو 
اوریء بھی ہوسکتا ے کہ کچھ آگے ہو فلسفہٴ ربانی 


ظ۶( 


جس کو مشرق کا فلسفہ بھی ک ہد سکتے ہیں ء کیوٹکم میں 
مشرق ہوں ء الحمد لہ اتنا اونچا فلسفہ ے کہ مغرب اس کے 
جواب میں صرف ایک فلسفہ پیش کر سکتا ے اور وہ فلسفهٴ 
اشترا کیت ے؛ لیکن مەرا اپتا اعتقاد اید ے کم فلسفہٴ ربانی 
فلسفم* اشتراکیت ے بھی اومچا ے ۔ اگرچە فلسفہ* اشترا کیت 
بھی فلسفہٴ رباتی کی طرح قلسنہٴ رہوبیت ہی ےء لیکن اس کا 
فاسفہٴ رہوبیت فلسنہٴ بلا ربیت ے یعنی جس کی بنیاد تک میں 
حضرت ربالعالممن کی ہستی کا تصور کسی عنواں شریک 
نہیں ے اور جس ى تشرمحات اور تفصملات میں تو اس تصور 
کی لی تک موجود ے اور یہ بات عرفان و ایعان کے معیار 
ہے اھک پسی کی بات ے اورکتی بڑی پستی کی بات ؟ اس 
کے برعکس ‌فلسفہ* رہبانیت قلسفمٴ رہوبیت بالربیت ے ۔ یعنی وہ 
ایسا فلسنٰہ ہے جس کی آساسیات اور تفصیلات دولوں ہی میں 
تعصُور ہی نہیں عقیدہ بھی حضرت ربالعالەین کی ہستی کا 
مضسر ے ۔ اس خوپی ے فلسفہٴ ربائی کو فلسفہ* اشتراکیت سے 
قدرتاً بلند بنا دھا ے ۔ ا گرچم یہ بلندی اشتراکین کے یہاں 
مسلم چیز تو نہیں ہو سکنیکیونکە وہ تو ہستی ربّی کو وہم 
کا اختراع سانتے ہیں ء تب اس کا اعتقاد ان کی اظر میں بلندی 
و ہرتری کا معیا رکیسے بن سکتا ے ؟ لیکن یں بلندی کم سے 
کم ارہاب اعتقاد اور اہل دین کے بہاں تو مسلّم چیز ے اور 
برا تو دعویلٰ ے کہ اہلر حقیقت کے بہاںن بھی مسلم چیز 
ہو سکتی ےء دوسرے ید کہ فلسفہٴ اشغراکیت عالمگبر فطری 
قالون ؛بونت س ای , عاات ک استەا؛ء می کہ تا بلکپ خود 


“۲۴۰۲۸, 


اغتراعی نظرے پر مہنی کٹا ے ۔ یہ ایک دوسری باندی ے 
جو فلسفہٴ رای کو فلسفہٴ اشتراکوت کے مقابل میں حاصل سے ۔ 


(ہ) چونکم فلسفہٴ ربافی ٹو اسلام سے ماخوذ پتایا کیا اس لیے 
مغرب میں اسلام ى عظمت کا بھی ایک نیا احساس شروع ہوا۔ 
اب تک یہ ہدگاں تھی کہ اسلام ایک سیدھا سادھا عامیائه اور 
عوامیائم مذہب ے جو فلسفم ے کسر خا لی ے اور اس لے 
وہ کتنا ہی متبنالاصول اور صحیح المسائل مذہب ہو لیکن 
فلہقہ ے عاری ہوۓے کے سبب. خواص کے قابل نہیں اور 
فلاسفم کے لیے تو قابل التفات بھی نہ ے ء فلسفہٴ بای کی 
دعوت و تبلیغ ےۓے اسی بدکٔای کو چھبلنا ڈرو عکر دیا ے ۔ اب 
ایک کروہ وہ اعتقاد کرۓ لگا ے کم اسلام جہاں سیدھا سادھا 
مذہب ہے وہیں فلسفیائہ منہب بھی ے اور ایسا فلسفیالہ 
مذہب جس کا فلسفہ اپنا فلسفہ ہو پھر ایسا قلسفیانہ مذہب 
جس کا اپنا فلسفہ تمام فلسفوں ے اونحا ہو اور اس لیے اسلام 
خواص ے لے ایسا لائق کہ وہ انتھی عوام ہے بھی زیادہ 
مسخر کر سکتا ے اور اشاروں پر انھں محا سکتا ے ۔ 


(م) دعوت ردانی ۓے مغرب کی امانوس فضا میں جو اتی پر ےکم 
بنی ہوئی جگہی بھی وہاں سے غائپ ہو جات ہیں ء ابی جگم 
بنا نی ہے اور اس جگ۔ کو وہ استحکام دے دیا ے کہ پہاڑ 
کی طرح اس کا بھی ٹلنا آسان نہیں رہ گیا ۔ پھر اس جکم میں 
توسیع کی نا حدود گنجائش بھی ے جتنا عمل بڑھتا جاۓ کا پہ 
وسعت بھی بڑھی جاۓ گی ۔ 


(۹ 


(م) اس دوس زَباق کے ضمن میں اسلام بھی ازسر نو قابل توجدں 


(ہ( 


(ہ) 


ب نگیا ے یا یس حال تھا کہ اسلام کو التفات کا بھی مستحق 
نہیں سمجھتے تھےنا یہ حال ہوا کس اسلام پر غورو فکر شروع 
ہو گیا اور اس سلسلہ میں مطالعمٴ قرآں کا شوق اس قدر بڑھ 
چلا تھا کہ محھ کو مترجم ترآن کی مانگ پورا کرنا دشوار 
ہو کما تھا ۔ ۱ 


غیر مسلموں کے اس گروہ ہیں جو اپنے مذہب کی ارف سے 
مطمئن نہیں ے ساتھ ہی ساتھ منذہب کا احساس بھی رکھتا 
ے ؛ با ضابطہ قبول اسلام کا سلسلہ بھی شروع ہوگیا اور اس 
سلسلے کے مستقل اور کاق تیز ہو جاۓے کی بھی امید ے اگر 
مو رباتی کا کام ہد ستور جاری رہ سکا ۔ 


یر مسلموں میں دعوت ربانی کی یە براہ راست تحریک ”۔ودت 
بین‌الادیان“ نے اپنی صراحتی تاثیر بھی بخوبی راسخ ک جنھوں 
ۓے قپول اسلام کی سعادت نہیں کائی ؛ کم ہے کم اس طرف 
ضرور مائل ہو گۓ کہ اسلام ہے روا داری اور کشادہ قلبی کا 
ہرتاؤ کریں اور اسلام کو منصفائم سمجھنے اور پہچاننے کی 

شش کریں ء پھر اسلام اور عیسائثیت کی آپس کی مصنوعی 
رقابت و منافرتکو غ م کر دیں ۔ اس میلان کے اثر سے انھوں 
ےۓ پہلا عملی قدم بھی ارتباط پالمسلمبن کی طرف اٹھایا اور اس 
ے کالکت کو عماڈ خم کر دینے کی جرأت کی جو مدتوں ہے 
مغرنی دایا میں مسیحی نظامِ منہبی اور بم لفظ دیگر چرچ 


اقم 


ارگنایزیشن کے ہاتھوں چل رہی تھی ء انھوں ےۓ ساتھ ہی 
ساتھ مطالعہٴ قرآن کا مشغلہ بھی شرو عکر دیا ۔ 

() اھک طاقتور جاعتِ رہانی دواعئینِ اسلام و رہالیٔت وجود میں 
آکی جو نے عملی کام جاری کر دیا اور جس کے عملی کام 
کے نتیجے رونما ہوۓ لگے؛ بھی جاعت ے جس نے وہ س کیا 
تھا جس کو مبری سیاحت کا عملی کارنامب کا جا سکتا ے ۔ 
بھی جاعت مبری وقت عاملم کے لیےواحد آلہکار ثابت ہوئی جس 
سے میری 'میدوں کا مستقبل بھی بندھا ہوا ے ۔ لیکن ام 
جاعت آسانی سے نہیں بن کئی ۔ مشکلوں یہ بنی اور امتعالوں 
سے بی اسی لیے وہ اتی بختہ کار بھی لکلی کھ اس پر غیبت 
میں بھی بھروسہ کیا جا سکتا ے ۔ (سفر نامہٴ ربانی: ۳ہ۔. ۹) 


سیاحت ہے کیا کیا سبق سیکھے 


جو جو سبق سیکھے ان میں ے صرف چند یم ہں ۔ 

() اس زمائم میں صرف دو قسم کے لوگ کامیاب سیاعت کر سکتے 
ہیں ؛ بڑے دولت سند اور بحنت پیش سمزدور ء تپسرے کو 
سیاحت کی درد سری نہیں اٹھانی چاہیے ۔ میں مزدور تھا ء اسی 
لے میں بھی سخت ۰فلسی کے (اوجود کامیاب سیاحت کر سکا ۔ 
پھر ایک میں کیا جتنے بھی سزدور سیاحت کو لکلے وہ کامواب 
رے ؛ لندت اور لیو یارک بھرے پڑے ہیں؛ 'ن مزدوروں اور 
سیاحوں ہے جو ہندوستان اور پا کستانی ملکوں ے جہازوں پر 
خلاصی کا کام کرے ہوۓ لنگوئی پالداۓ ٤‏ ان شہروں میں 


(:) 


)+) 


۱ 


پہنچے تھے اور اب دکالیں چلا رے ہیں اور سوٹ پہنے اور 
مغربی بیویاں لیے گھوم رے ہیں ۔ بس مزدور بھی سکیی 
کہ باوجود لہی ہے لمبی سیاحت کا حوصلم کر سکتے ہیں ۔ 


سسکیٹی پر جگم ذلیل ے اور دولت مندی ہر جگد سنگدل ے 
اس لیے کم وہ غریب کو روٹی دے بغیر عیش کی طلبکار رے 
اور آرام میں غرق ے ۔ البتد مشرق میں مسکیٹی زیادہ ذلهل 
لے اور زیادہ سنگدل ے دولت مندی ۔ 


انسان مشرق اور مغرب دونوں میں یکساں الائق ے مگر 
مغرب میں معلزز نالائق اور مشرق میں فالائق اور یب کم 
ہزاروں اور لاکھوں برسوں کے بعد بھی آہ کہ انسان آج تک 
لائق نہ ہو سکا ۔ 

السان لیاقت تک پہنچ تو نہس سکا ۔ لیکن ایاقت کی طرف بڑھ 
ضرور رہا ے ۔ جیسا کہ قوت کی طرف بڑھ رہا ے ۔ لہذا 
نا امیدی نہیں ے اس بات ہے کب وہ آگے چل کر لائق 
بن جاۓ ۔ 


وہ لائق صرف اس زماۓ میں بنے کا جس زداله میں سیناروں کی 
تسخبر کا سلسلم شروع کر دے کا اور چالد ؛ صریخ وضرہ 
وخحبرہ جیسے قریبی سیاروں کو مسخر کر لے گا۔ 


مغرب مشرق ے زیادہ ذھنن نہ الیتہ مغرب کی ذہالت فلسفیالہ 
ے مشرق کی ذہالت شاعرائہ ے اسی فرق ۓ مغرب کو آسان 


ك۲" 


پر پہنچا دیا اور مشرق کو تحت الثریٰ میں پھینک ڈالا ۔ اسی 
لیے مشرق کا فلسنه بھی ایک قسم کی شاعری سے اور اسی لیے 
مشرق کا فلسنہ ماہعدالطبیعیاتی شاخ سے بہت کم نکل سکا اور 
طبعیاتقی شاخ میں بپثت کم داخل ہو سکا اور اسی لیےمغرب 
ے ا جادوں ے دلیا کو بھر دیا اور مشرق صرف باطن اور 
مابعدالموت کی تمقیقات میں پھنس کر رہ گیا لیکن جب مغرب 
کا ظاہر اور علم حمات رواں مشرق پر چھا گیا تب مشرق 
باطن اور مابعد الموت کو بھی بھول گیا اور ظاہر اور علم 


حیات رواں تو اس ے چھین ہی چکے تھے ۔ 


(ے) مغرب مشذرق سے زیادہ نی اور منظم نی سے ۔ مشرق کم 
نی ے اور گحیر منظم حنتّی - اتیج یم کہ مغرب زیادہ کام 
کرتا ے اور پھل کھاتا ے ۔ 


(۸) مغرب مشرق ہے زیادہ حسن پرست اور زیادہ عیاش ے ۔ مگر 
منظم عیاش اس لیے اس میں بحنوں اور فرباد کم پیدا ہوے 
ہیں اور مشرف مجنونوں اور فرہادوں سے بھرا پڑا ے ۔ 


(۹) مغرب مشرق سے زیادہ اولوالعزم اور حوصله مند ے ۔ 


(,.) مغرب مشرق کی لسب تکم مردہ پرست او رکم شخصیت ہپرست 
ے اسی لیے وہ سصسدم خیز زیادہ ےے اور مشرف صصسڈ۵ه خیز 


زیادہ ے۔ 


(رك) مغرب عقل پرست زیادہ ے ء مشرق وہم پبرست زیادہ ے ء 


"۰ 


1 ٭۰ُ“ و غ۶ 5 3 ٦‏ اعدم 
اسی لەے محرالی زندی پرکشش اور نسیجی حیز زیادہ ے مترف 
یىی زندی سے ذشش اور ے لُتیجهہ سے ۔ 


(+) مغرب کے عوام نیک ہیں اور وہ ھرگز مشرق کو ستالا نہی 
چاہتے لیکن مغرب کے خواص یعنی سومایہ دار اور سہاست دان 
البتم بد ہو سکتے ہیں اور شاید بد ہیں لیکن مشرق کے خواص 
ان سے بھی زیادہ ہد ہیں ۔ اسی لیے مشرق کے خواص مغرب 
کے آلد کار بن کر مشرق کو مغرب کا غلام بنا دیتے ہیں ۔ 


(+؛) مغرب کے مذہبی علاء مشرق کے مذہہی علاء ے بھی زیادہ 
بہرے ہس ۔ لیکن مغرب کے عوام اب ان کے پنجے ہے زیادہ تر 
کل چکے ہیں ؛ اسی لیے وہ تبز نز ترق کر رے ہیں ؛ مشرق 
کے عوام اب تک مذہبی عااء کر پنجے میں کاق جکڑے ہوے 
ہیں ء اسی لیے وہ ترق نہس کر رے ۔ 


(مو) مغرب لم زوال پر ے نم آئندہ ایک امعلوم عرصے تک زوال 
ہر ہوۓ والا ے . مغرب ے زمین کی پوری تسخبر کے بعد 
سیناروں کی تسخیر کو نصپ العبن بنا لیا ے اور اس کے لیے 
لگا تار جدوجہد بھی جاری کردی ہے ۔ 


(و؛) مترب اب زمینی لڑائیوں کو وائعی بری نظروں سے دیکھنے 
لک ے اور دل ے امن چاہنےلکا ے کیولکم اس کی لگاہیں اب 
آمسخم سینارات پر نگ کی ہس ؛ اسی لے اب مغرب می امن 
پ۔ندوں کا ایک مستقل گروہ مفکرین کا پیدا مو جک ے ص 


برای 


ے دوسری عالعی لڑائی کی بھی خالفت کی تھی اور اس غبخالفت 
کی پاداش میں چھ سال قید و بند کی سزا بھی جھیلی ے ۔ 
(ر) مستقبل قریب میں مشرق مغرب کی ہراوری نہیں کر سکے کا ۔ 
مگو یں کی مغرب پر خدا کا عذاب آ جاۓ ء ید اس لیے کم 
مغرب دوسرے سیاروں کی طرف چل ڑا اور مشرق ابھی زمین 


)١(‏ مشرق اور مغرب یىی لڑائی میں مشرق ہی نقصان میں رے گا ۔ 


(,ر) روس ے شک مشرق کا سرتاج بن چکا ے لیکن مغرب سے 
ایچھے ے اور پیچھے رے کا ء اس وقت تک جب تک مغرب 
ک5 نظام امتہدادی ہہس لام جمہوردیت اور ہہ شکل جمہورلیت 
قام ہے ۔ 


(۹) مشرق میں صرف روس مکزی ترق کی آمید کاہ ے اور یہ اس 
لیے که روس آدھا مغربی بھی ے جیساکہ آدھا مشرق ے۔ 
عربوں ے بھی اسی لیے ترق کی تھی کہ وہ آدے مغربی تھے َء 
کیونکه وہ شام اور فلسطین میں مغربی سمندروں کے ساحلوں 
پر بھی رہتے تھے ؛ تب ١گر‏ مشرق کو سچ مچ مغرب کے 
لگ بھک پہنچنا ے تو اس کو روس کو اپنا امام بنا لینا 
چاہیے ۔ دیکھیے چین روس کو امام بناۓ کے بعد ہی بڑھ رہا 
ے ۔ تری چولکد غود آدھا مغری ے اس لیے اس کو روس 
کی امامت میں آےۓ کی حاجت نہس وہ تو خود خود ترق کرتا 
رے کاء چنانچ کر رہا ے ۔ 


۲۳۵ 


(.م) مغرب مشرق ہے مموعاً زیادہ حسین نہیں ے مگر زیادہ 
خوشنا ے ۔ الیتم حسن کی بعض خاص قسموں میں مغرب حسن 
میں بھی آگے ے ۔ مثلا پولینڈ کا آفتابی حسن ء یونان کا 
ممسی حسن ء انکلستان کا شاف حسن؛ پنرس کا غزااوی حسنء 
اسپین کا لطافتی حسن ء لیکن خوشحال میں تو مترب صسموعاً 
آک ےن 


(م) مغرب مشرق ۓ مقابلہ میں رسمی دین داری میں کم ے ۔ 
مکر حقیقی دیندارت میں زیادہ ے ۔ مشرق عبادت میں تیز ے٢‏ 
مغر بی دیاات میں تیز ے ۔ مشرق عبادت کے ساتھ ساتھ بلا تیلف 
ساری برائیاں اور رزالتیں کر ڈالے گا ۔ مغربی عبادت نہںى 
کرے کا ء؛ گر بھتیری اچھائیوں اور شرانتوں کے لیے مستعد 
رے کا ۔ 


(ہم) مغرب زندق ى پوری قدر کرتا ے اس لیے ئە قناعت والا رے 
نم مخالت والا ے ہ کاطی والا ے بلکم پوزا حوصلد مند ء 
پورا شاہ خرجء پورا جدوچہد والا ے ۔ مشرق زلدگی ک پوری 
ندرش ین رتا 


(+م) مغرب شکل پسند ے ۔ علم میں بھی عمل میں بھی ۔ اس لیے 
سشکل علموں کو مشکل مسثلوں کو اور مشکل کتاہوں کو 
زیادہ شوق سے پڑھتا ے اور سوچتا ے اور حل کر ڈالنے کی 
کوشش کرتا ہے ۔ اسی طرح سشکل کاموں میں زیادہ جی 
ل5تا ے ۔ 


(0) 


(٢) 


)+) 


چند انکشافات 
... مسکئّی لاعلاج بھی ے جب نک اشعرا ثیت وہاں اپنا 
قدم ند ج| لے معیارِ زندگی اونی' اور مسرفائه اور آمدنی کم ء 
نہ معیار زندگی گھٹےکا اور ند آمدی بڑے گی. اسی لیے مغرب 
کے لیے اشتراکیت مشرق سے بھی زیادہ ضروری ےۓ اور 
غالبا پھیلےکی بھی وی پہلےء آثار بھی ایسے ہی ہس مًاہل اور 
دی مشرق دل ے اشسترا کیت تو کبھی قبول نہیں کرے کا 


حصسب تک جمہالت اوز سذیاےٰ 3 سے تہ نکل حاۓ ٌ 


مغرب ہیں جہالت بھی کدا گری کی طرح جڑ سے خم ہو چی 
ے' وہاں ان پڑھوں کی زیارت ہو جانا اتی بین بادر بات ہے 
کہ جتنا یہاں جناتوں اور پریوں کی زیارت ہو جانا اتنی اور 
جھے تو کبھی بھی زیارت نہیں ہوئی ۔ مسکین ہے مسکین 
بھی ملا تو اس کو پڑھا ہی پایا ۔ 


مغرب میں عورت کی ذلت اور رسوائی ؛ اب آک مم یں 
ہو سی ء انداز بدل گئے ہیں ء پر حقیقت نہیں دی ے ء جو 
عورت اگر مسکین ے تو اس کو روٹی دے کر اس‌کی 
عصت برباد کی جای ے ا گر مالدار ے تو اس ک شہوت 
کو تیزکر کے اس کی عصمت لوٹی جاتق ے۔ مودی مہاں سب 
سے بڑا قزاق عصمت ے ٹیونکم وہی نہاں کا سب سے پا 
سرمایہ دار ے اور ہدکاری کی فرصت رکھنے والا ۔ مغرب 


میں عورت 1ج حیشثیت اب تہ رت ال" شہوت راف اور 


(م) 


)۵( 


روقِ اعجمن کی حیثیت ے ۔ لیکن مشرق یىی عورت مغرب ک 
عورت کو اس کی بد حا یں کی وجە ہے زبان طعن نہیں کھول 
سکیکیولکہ مشرق کی عورت تو اب تک آدمی ہی نمی مانی 
کئی ہے ۔ 

مغرب میں دولت عیسائیوں کے پاس ہیں ے جیسا تب عام 
طور پر غلط فہمی ہے سمجھا جاتا ے ہلکہ یہ لعمت بہودیوں 
کا حصم ے ۔ مغرب میں عیسائی ایسےہی عریب ہیں جھساکہ 
مشضرق میں مسلان غریب ہیں اور اپنے خاص ملکوں میں 
بھی غریب ہیں اور سلطنتیں رکھتے ہوۓ بھی غریب ہیں ؛ 
مغرب میں یہودی ہی ہیں جو سکڑزی تجارتوں اور بین‌الاقوامی 
بنکوں کے مالک ہیں ۔ البتب مشرق میں ہودیوں :کے دوش 
ہہ دوش عیسائی بھی دولت سند ہیں؛ خصوصاً اسلامی ملکوں 
میں جہاں دونوں مسسلانوں کا شکار کھیلتے ہیں ۔ 


مغرب میں تمدن کی ہر شاخ مشرق ےکہیں زیادہ ہری بھری 
ے ۔ مغرب ق عارتیں اچھی مغرب کی کارگاہیں اچھی ء 
مغرب کی نمائش کاہیں اچھی ٤‏ مغرب کے راستے اچھے؛ مغرب 
کی دکالیں اچھی ء مغرب کی آرائشیں اچھی ء مغرب کی 
تہذیہیں اچھی اور مغرب کی تیا چیز نہیں اچھی الیته مشرق یه 
کہم سکتا ے کم مغرب کی روحیں نہیں اچھی ؛ مشرق قى 
بھی روحیں کپ اچھی ۔ اکر مشرق ىق روحیں بھی اچھی 
ہوتیں اور ئوئی دوسری چیز لہ بھی اچھی ہوتی تب بھی 
مغرپ کی بد روح مشرق پر مسلط ہو جاقی ۔ 


۳٣۸ 
(ہ) مغرب کی مام اچھائیوں کی جڑ اس کے علم ک اچھائی ے ۔‎ 


(ے) مغرب مشرق کو علم سکھاٹا ے ء یا نہیں ۔ یں سبھی غور و 
فکر کے مسئلوں میں سے ایک ے اور مہری تحتیق اس 
بارے میں اب بہی ہے کم نہی سکھاتا ۔ پوست تو سکھاتا 
ے اور بڑی دھوم دھام ے سکھاتا ے مگر مغز نہیں 
سکھاتا اور اس وقت تک نہیں سکھاۓ کا جب تک مشرق 
مغرب سے حریفی لە چھوڑ دے اور عالمیت کے عقیدے میں 
سچا نہ ہو لے (سفر نامءٴ ربائی )٠٠٠۹۲‏ 


سیاحت میں کیا سیکھا اور کیا سکھایا ؟ 
سیاحت میں میں ے دوسروں ہے یہ سیکھا کہ : 


(ر) مشرقیوں کو مغرب می پورا پرہی زکار بن کر رہنا چاہیے کو 
وہ چاہتے ہوں کە مشرق کی تھوڑی سی بھی عزت مغرب 
میں قائم کر دیں ء ہی ایک چیز ہے چو مغرب میں جٹسِ 
کمیاب کی حیثیت ہے مالگی جا سکتی ے ادھوری پرہیزکاری 
کی یہاںکوئی قیمت تہیں؛ وہاں کا فاسق بھی جو رئیس‌الفامقین 
ے پرہیزگاری کی عزت کرتا ے ۔ 


(!) علم میں فلسفہ یہاں عّزت کی جوٹی پر ے تب اکر علمی 
عزت کانا چاہتے ہو تو فلسۂہ کی قاہلیت کی ممائش کرو ۔ 


"۲۹ 


(م) یہاں باطنیت کی پیاس بھی زیادہ ہے اور یہاں ...لیے باطنی 
بڑی قیمت رکھتا ے ۔ 


(م) ہاں آداب کے فروع اصول ى سی قیمت رکھتے ہیں ۔ لہذا 
فروع داب میں بھی مت چوکو ورلہ سخت :ہو لہ کھاؤ کے 
اور عہكہت نقصان اٹھاؤ 2 7 


() یہاں کالوں اور گوروں کا فرق اس سے زیادہ سنگن ے جتنا 
فرق مشرق میں اس ملذہب ہالوں اور اس مذہب والوں می 
سنگین ے ء پس عزت چاہتے ہو نو کالوں میں مت رہو ۔ 
الین اگر محبت چاپتے ہو تو کالوں ہی میں رہو ۔ 


(ہ) کالے دولت اور علم میں توگوروں سے کم ہیں کیونکہگوروں 
ہی میں یہودی ہپیٹھے ہوتۓ ہیں ء؛ لیکن شرافت اور محبت میں 
گورونں سے زیادہ ہیں اور انھں میں وہ ہیں جو مسلان ہ وکئے 
ہیں ء گوروں میں اسلام کے ساتھ بہت تعصب ہے ۔ کالوں 
میں بالکل نہیں ہے ۔ 


(ے) بچھلىی راتوں کو ا کیلے مت چلو ۔ مغرب میں ہد معاشوں کا 
ایک گروہ ایسے اوقات میں اور ایسےمواقع پر چلتا رہتا ے ۔ 
معلوم نہیں کب اس گروہ والوں ہے ہیں مڈ بھیڑ ہو جائۓ 
پھر تو آپ کا بچ جانا ایک معجزہ ہی ہو سکتا ے ۔ 


(ہ) مشرق کا طالب علم مغرب میں سیکھتا پت کم ے او رکھیلا 
بہت زیادہ ے ء اس لیے مشرق کو معرب ہے اس گروہ کے 


۳۰ 


ذربعے بہت کم فائدہ پہنچتا ے؛ پتلون پوٹی اور عورت ہازی 
تو البتہ روا ہو جاتی ے لیکن علم و غن اور ذہن و دماغ 
کے کالات رواں ہو نہی پاےۓ ۔ 


(۹) مشرق تا طالب علم مغرب میں عموباً ماحد یعنی ے دین 
ہو جاتا ے لیکن یس جاۓ ہوۓ بغر ملحد ہو جاتاے نہ 
الحاد کیوں قبول کے قابل ے ۔ 


)١٠(‏ مغراموں ہے حسن اخلاق سیکھاء جوش عمل اور ذوق استملال 
سیکھاء جرأت قلندرانہ سیکھی؛ ہمت سردالہ سیکھی؛ عشق و 
بث کا و(ولم سیکھا× رین ی تد کا عریف سیکا 
سیر فطرت کا شوق سیکھا ء محجاس وخلوت کا ذوق سیکھا ء 
گفتگو اور حث کے آداب سیکھے؛ اشست و برخاست کے اطوار 
سیکھے ؛ چمچے سے کھانا سیکھا ؛ گانا بجالا سیکھاء ضبط و 
نظم سیکھاء صبر و توکل سیکھاء غرضیکم ظاہری صیغے میں 
مغرب ہے آدھی زندگ سیکھی اور اس سیکھنے کے لیے مغرب 
کا احسان مالتا ہوں اور شکرگزاری درتا ہوں اور مدتالعەر 
مانتا رہوں کا اور کرتا رہوں گا ۔ ہی یہ چیزیں میں نۓ 
مغرب کے 5لوں ہی ۔ سیکھی کیولکە میں کانوں ہی میں 
رہاء کااوں ہی میں رہ بھی سکتا تھاء کالوں ہی میں رہنا 
بھی چاہتا تھا ۔ میں گوروں سے بھی کبھی کبھی چھو جانا 
رہا اور ان میں بھی بہت اچھے اچھے لوگ دیکھے نگر ان 
میں یہ سو چکر زیادہ جی نہیں لکایا کہ انھوں ے اچھے 
ہوے ہوۓ بھی کالوں یکم تر ہست یکو روا اور جائز رکھا۔ 


۱۳۱) 


میں ۓے ان میں ے کچھ کو کالوں کے بارے میں نصیحت 
کر کے بھی دیکھا مگر یہ پایا کہ نصیحت کے تعجر نشاے ہر 
نہیں بیٹھے؛ پھر یہ بھ یکھل گیا کہ ود مشیت کی طرف ہے 
ابھی اس قسم کی تیر الدازی کی کامیابی میں کچھ دیر ے ۔ 


میں ۓ مغرب سے سیکھا بہت ء جیسا ابھی کہا گیا ے اور 
سکھائی صرف ایک بات وہ ایک بات کیا تھی ؟ وہ ایک بات فلسفہٴ 
رہائیه تھا ۔ میں ۓ مغرب کے کالوں اور گوروں دونوں کو یہ بتایا 
کہ فلسفہٴ رہائی کیا چیز ے اورکس قیمت ک چیز ے ۔ سیکڑوں کو 
باقاعدہ املائی درس دے ء ہزاروں کو تقریروں کے ذریعے آ 5ہ کیا ء 
گفتگو میں اسی پر ایک کتابچم بھی لکھ ڈالا جس کو ایک تارق 
مکتبم کی فہرست کتب میں جگہ بھی ہل گئی ۔ غرضیکہ ہر طور ے 
سکھاھا اور یہ وہم بھی رکھتا ہوں کہ کچھ لوگوں ۓے سیکھا بھی 
اس معنے میں کس اس کا اعتقاد بھی بالدھ لیا ۔ فلسفہٴ ربانیں کیا چیڑ 
ے ؟ اور اس کی کیا قیمت ے ؟ یں ب:اۓ کا موقع یں سفر امہ نہیں 
ے ء سفرنامه تو صرف واقعاق تذ کروں کا سرسری اخبارچہ یا 
روزناچہ ے ء پھر بھی اس کی ایک ہلی سی تصویر کہیں نب کہیں 
آ رے گی اور یہاں بھی اس کی اہعیت کی طرف اتنا اشارہ تو سرد قام 
کر دیا جاتا ے لم یں چیز نچھ نہ کچھ تو خاص اہمیت رای 
تھی کہ مغرب کے لوگ اس کو سیکھنے بیٹھ گۓ اور ای قیمت 
لئ یکە اس کی ایک کتاب کو اپنے خرچ ہے شائع کرۓ کھڑے 
ہوگۓے ۔ (سفر نامہٴ رباق ہر : م.) 


"9۹٢ 


مغرب اور مشرق کی عوارضی 
رنگا رنگی شیونی اختلافیت 

(ج) میں جب یں ۔سہتا ہوں نہ مغربی اور مشرق ایک عالمی آرم 
نے گروہ ہیں ء پھر یہ کہ مغرب اور مشرق دونوں ایک ہی 
عالمی وطن کے دو شطےہیں تو اس کا یم مطلب نہیں لیٹا لہ 
ان دونوں میں اور ان ۔ے متعلقہ خطوں می عرضی سطحی 
غخصوصیتوں ے بھی کچھ فرق نہیں ہیں ۔ اس قسم کے فرق 
تو ہیں اور ان فرقوں لو جانا بەی چاہرے تا کہ علم الانسان 
تنگ اور ادہوزا لہ رہ حاے نلکہ وسیع اور مکمل بن حالے .5 
البتہ یں نہ ہونا چاہھے کم ان فروعی فرقوں کو سنگین اہمیت 
دے دی جاۓے اقبی اہمیت کہ بغرنی اور مشرق کروہوں 
کو دو قومیں بنا دیا جاۓ اور دوئوں کے بیچ غیریت اور 
قشیت اور نفرت اور دشمی یی سر گبریئ خلیجی پیدا 
"ئو نقعہان پہنچایا جاے ۔ 


عو می پیا ے اس جمانت و حافت نو ید بتا کر کس 
اللہ رب المشارقو المغارب ے یی مشرقوں اور مغربوں ٴ6 پروردگر 
کردگار ےء پھر یس کپ تر مجھ کو زہ بن لپہٹ کر سارے مشرقوں 
اور مغربوں کے ساتھ دکھائی دی گی اور یہ ہ وکر رے کا کم میری 
ات ان سے تفرقوں کو اپتے نظام وحدت میں سمیٹ کر متحد کر 
دے گی اور ایک بنا دے کی ۔ مگر افسوس کم دوسرے تو دوسرے 


برمی 


عمدیوں ے بھی دعوتِِ حمدی کے 'س نان حا کمیت اور وحدتِ 
عالمی کو بھلا ڈالا اور قوسیٹی اور وطنی تنرقوں میں ڈوب کر رہ 
گۓ ۔ لیکن کیا سمجھتے ہوکۃ اس حادے سے دعوت محمدی مر 
مٹ گئی ۔ ہرگز نہیں ؟ دنیا کے توحیدی عوامی تفرقہ بازبوں کے 
میدان کی شکست و رعخت کر چلے ہیں ۔ انھی عوامل میں ے ایک 
عامل مرا فلسفہ* ربائیه اور سہری قەریکِ رہانیت بھی ے ۔ آثار بتا 
رے ہس '٭ دعوتِ عصدی ار می نہیں سے لم مٹےکی بلکم قائم ے او 
قاخ رے ػ؛ اور عمل‌کری رے کی یہاں تک کہ ایک دن اپنی توحیدی 
سہم کو کامیای کی ملکوتی چوٹی پر بہنچا دے کی ۔ شاید آس بھی 
عہد میں میرا جسم زندہ نە ہوگا۔ مگر مبری زندہ روحاس عظمالعظم 
کامیابی کو دیکھ کر شاعر حکمم شمراز کا یں شعر پڑھی ہوئی 
رقص کناں ہو جاۓ ک : 


کر ایزد کہ میان من و او صلح فتاد 
حوریان رقص کنان ساغر شکرائه زداد 


اب ان عرضی ؛ سطحی اور وقّی فرقوں کو بھی سن لیجے ۔ 
جنہوں ے نفرقوں کے طوفان کھڑے کر دے ہیں اور صرف ان ہی 
فرقوں کو نہ 'ملیےجو مغربی اور مشرق دو بڑے گروہوں اور دولوں 
کے متعلقہ _غلطوں کے درمیان میں ہیں ء بلکی خود مغربی چھوۓ 
چھوۓ گروہوں کے درہیان کے فرق بھی سن لیجیے سرسری اور 
اجا بی درجے میں کیوٹکم مقدسم خصوصأامقدمہٴ سفر اس میں تفصیلی 
اور غائری بیانوں کا بحل نہیں اور اس کی ضرورت بھی نہیں ہے ۔ 


۳٣ 


(,) مغرب یعنی یورپ سام یکہ عموباً ٹھنڈا ے ۔ اسریکد میں تو 
کچھ گرم علاتے بھی ہیں جیساکم کلی فورلیا کی بابت سنا 
سے ۔ لیکن یورپ تو پورے کا پورا ٹھنڈا ے اگرچد اس کے 
ختاب علاقے ٹھنڈ کے ختلف درجے رکھتے ہیں ۔ مثلا برطاليہ 
زیادہ ٹھنڈا ے ۔ فرائس اتنا ٹھنڈا نہیں ے فن لینڈ بہت ہی 
ٹھنڈا ے؛ برطالیع اتنا ٹھنڈا نہیں ے ۔ مشرق عام طور پر 
ٹھنڈا نہیں ے ۔ مشرق کے کچھ علاقے ضر ٹھنڈے ہیی 
اور اس بلا کے ٹھنڈےکہ مغرب کی ٹھنڈ بھی اس کے مقابلہ 
میں بار ہار کان پکڑ کے اٹھے بیٹھے ۔ مثلاٌ سائببریا کا علاقه 
یا شا ی افغانستان اور شا ی ایران کے علاقے؛ مکر مشرق کے 
زیادہ علاقے گرم ہی ہیں اور بڑ ؛ بڑے موذی درجوں کے 
گرم؛ مثلا دشت عرت اور صحراے اعظمافریقہ ۔ اس ٹھنڈ ےۓے 
مغرببوں کو محنتی بنا دیا ے اور اس 7 ےٗ مشرقیوں کو 
کامچورکر دیا ے ۔ پھر اس ٹھنڈ ۓ مغربیوں‌کو کنعرالضرورت 
بنا دیا ے اور کشرالجہد ک. دیا ے۔ اسگرمی نے مشرقیوں 
کو قلیل‌الضرورت اور قلیل الجہد بنا ڈالا ے ۔ پیر اس 
ٹھنڈ ہے مغرھیوں کو فلسفی اور موجد بنا دیا ے اور اس 
21 ے مشرقیوں کو فیلسوفیت اور مو جندیت 0 اوے 
صتبں' علم سے حرومکر دیا ے ۔ پھر اس ٹھنڈ نے مغرھووں 
کو مہم باز اور تساط باز بتا دیا ے اور یوں وہ پوقیدہ 
اسرار فطرت کو علم اور عملی جدوجہد کے ہاتھوں کھنگال 
ڈالنے پر کمر کس کر کھڑے ہو گئے اور پھر ان نی آئی 
طاقتوں کے ذریعے جنھیں انھوں ۓ چھے اسرار فطرت کو 


۲۳, 


کھنگال کر اور ان کی روشنی میں نئے نئےائنہائی طاقتور ساز و 
سامان تھار کر کے حاصل کر لہا تھاء پورے مشرق پر تصساط 
ہو گئے اور اسی کرای ے مشرقیوں کو مہم باڑی اور 
آساط بازی بلکم مدافعت بازی سے بھی محروم بنا کر ایک 
طرف ُچھے اسرار فطرت کے علم ہے جاہل بنا دیا اور دوسری 
طرف ان نے انتمای طاقتور ساز و سامان ہے تھی دنت کر 
دیا جو "چھے اسرار فطرت کے انکشافوں ہی کے ہاتھوں تیار 
ہو مکتے ہیں اور دوسری طرف مغرلیوں کے تساط ہے مچنے 
کے لائق نہیں رکھا ۔ نتیجہ یں ےکە وہ مغربیوں کے لام 


بن گئے ۔ 


لیکن بہاں اس لکتە کو بھی جان لینے کک ضرورت ے کہ عض 
ٹھنڈ ۓ مغرییوں کو یم جلالت شان نہیں مخشی۔ ٹھنڈ تو مشرق کے 
بھی کچھ علاقوں کو حاصل ے مگر وہ تو ایسے نہیں بن سکے جیسے 
مغربی بنے ۔کیا کر لیا ثإالی افغالستان اور شال ی ایران ۓ او رکیا 
0 لیا سائبیریا کے ہرفستان ۓ ء یہ ایسے ہی جاہل مطاق اور نا ارہ 
وم بن آۓ جیسا کہ مشرق کے کم خغلطے والے۔ ٹھنڈ کے ساتھ ساتھ 
یقیتاً دوسرا عامل بھی ہو؟ جس نے مغرلیوں کو جدوجہد اور ترق 
کے میدان میں آتارۓ کی کار سازی کی ۔ یقین کے ساتھ تو نہیں پتایا 
جا سکتا کہ وہ دوسرا عامل کون ے ء البتہ گإن کی حد تک کہا 
حا سکتا ے کہ ِء دوسرا عاسل الما خطہٴ مفرب کی بہ اغراج اسرکء 
اپرزغطر چھوٹائی اور عّطہٴ مشرق کی خطرناک بڑائی معاحساسوحدتِ 
غطوی کا معاملب تھا ۔ یعی یہ بات تھی کم خطہه“ مغرپ اخراج 


۳ 


اسیکە کے بعد ہت ہی چھوٹا تھا ۔ اتنا چھوٹا جتنا کہ مشرق کے 
صرف ایک علاقے سائبیریا اور اس کے بسن والے اھک ہی گروہ کے 
لوگ ہیں۔ پھر وہ یں سوچتا تھا که خطہٴ مشرق اتدا بڑا ے کہ ا گر 
وہ چا ے تو ہمیں اھک لقمب بنا کر نگل جاۓ اور ہار : اندر کے 
بسنے والوں کو غلام بنا لےاور پھر اس کی اس سوج کو چند واقعات 
ے قوت بھی مل گئٔی اس نے دیکھاکه مشرق ہے ػتھ اٹھے اور 
روما کو روندے ہوۓ فرانس ہر چھا گئے پھر دیکھا کہ مشرق ہے 
عرب اٹھے اور حنولی اسپین اور جنوبی فرائیں کو ہڑپ کر گئے : 
پھر مشرق سے "ترک اٹھے اور مشرق یورپ کو لے بیٹھے۔ پھر مشرق 


-‫ ب ._ می دورمھم ٦‏ ط ے ٠‏ 
سے ٹیمور اٹھا اور مغربی روس کو روندتا ہوا پولیڈ تک ہنچ کان 


اس سوچ ۓ اور اس دیکھ ے الهیں دوسری سوچ ید دلائی 


زیادتی سے تلاف پا سکی ے اور قوت کی زیادتی غفم معمول محنت و 
جد و جہد اور فوق الەهیار بپادری ء جان بازی؛ وسیع الفکری اور 
روشن خیا یں کے بغبر شکار نہیں بن سکتی ۔ اس ٹھنڈ کی فطری سوج 
ےۓے قوتِ ارادی کی مدت ہے ساتھ ساتھ غبر معمول حرکت فکری و 
علمی اور تھریکِ اکتسابی و جہد یکو مغربیوں میں ابھارا 'ور یوں 


وہ ارنقائی زندگی ک سڑک پر رواں ہوۓ +شرق کے ٹھنڈے علاقوں 


مس یہ احساس نہیں چمکا ۔ اس لیے وہ خا ی ٹھنڈ ے جمۓ رہ گے 
اور اس ٹھنڈ کا علاج انھوں ۓ صرف الاؤں کی بھ ڑکتیہوئی آگوں, 


سموروں کی گرم م پوسٹینوں ؛ شراب کے آتشیں گھونٹوں اور مہم 
غارت گری اور میداك, کارزار کی گرمیوں میں ڈھواڈھ لیا تھا ء لیکن 


ے۳۷ 


غعض یہ علاج دب تک چلتا اور کہاں ٹک جلتا۔ 


(ہ) مغرب اغراج امریکە کے بعد قلیل القداد غطہ ے اور غذا 
میں مشرق کا محتاج ے ء ساتھ ہ یکثئیرالمعدنیات ے اس لیے 
ایسے سامانوں کا سامان دار ے جن کے عوض مشرق ے 
غذائی اجناس خرید سکتا ے٤‏ لیکن ان سامانوں کو شکم زمین 
سے کال کر پشتر زمین پر کارآمد صورت میں پھیلا دینا 
علمالمعدئیات پر متحصر ے ۔ جنس تبادلہ بنا ڈالنا علم الصنعت 
پر منحصر ے؛ پھر ان سامائوں کو مشرق کے ہاتھ بیچنا 
علمالۃجارت پر منحصر ے ۔ یوں مغرب علم المعدلیات ؛ 
علم الصنعت ء؛ علم التجارت کے اعلبی هیائہ پر جایۓ کے لیے 
حبور ہوگیا اور یوں وہ صنعتّی ء تجارتی اور سائنسی خطم بن 
گیا ۔ مشرق کے پاس ذائی سامان بہتات سے تھا اس لیے وہ 
عموماً زراعّی_ ضط ہو کر رہ گیا اور آرقیوں ے نحروم 
ہوگیا ۔ ختصر یی کہ قلیل العنائی ۓے مغرب کو آسان پر بہنچا 
دا اور کشر الغذائی ےۓ مشرق کو زمین ہی پر رینگتے 
چھوڑ دیا۔ 


(م) مغرب زیادہ تر ری خطدہ ے اس کے اکثر علاقے سمندر ہی 
پر واقع ہیں ۔ برطائیہ تو خی جزھرہ ہی ے۔ فرالس‌بھی ۔مندر 
پر ء اٹلی بھی ۔مندر پر ء بلقائی ریاستں بھی سمندر هر ء 
اسٹنکنڈی لیویا نے علاقے بھی سمندر پر ؛ ہلجم : پالینڈء 
اسہین ء پرتگال بھی سمندر پر ؛ پھر ان کے سمندر بھی تبارق 
موزولیت والے سمندر ہیں ۔ امس چیڑز ۓ بھی مغربیوں کو 


۳۷۸ 


اعلی تارق قوم بنا دیا اور اسی کے ساتھ ولولہ* ساط کا بھی 
مالک بنا دیا ۔ سمندروں کی لہریں اچھل اچھل کر ان میں 
اس ولولہ کو بھی اچھالتی رہتی ہیں کە آگے بڑھو دنیا 
تمھاری ے ۔ مبری لہروں پر سوار ہو کر بڑھو ؛ پھر کون 
اخطہ اور کون علاقم ے جو تمھارے حوصلوں کے سامنے 
سر ام جھکا دے۔ 


(م) مغرب میں برتری کا تخیل بھی مدتوں سے کام کر رہا ے ۔ 
مغرھی عام طور سے اپنے کو مشرق سے برتر سمجھتے جلے 
آرے ہں ۔ پھر ان کا یں تضّیل شیخ چلیائہ تضّیل نہیں رے 
بلکہ عاملائہ تضیل ے ۔ وہ اپنی برتری کے تّیل کو عملىی 
سرگرمھوں کے پائی ہے سینچتے بھی رہتےہیں؛ اس لیے یہ یل 
پھل بھی دیتا رہتا ے ۔ پھل ہی تی ل کو نبٔی مضبوطی دیتا 
ےء اس ہے مشرق عرصے سے برتری کے تخیل سے اول تو 
ہالکل خالی ہی ے ء اگر اس کے دل کی گہرائی کو ٹٹولا 
جاۓ تو وہ اس بارے میں زیادہ ے زیادہ اتنا ے کہ کبھی 
کبھی برتری کی شیخی میں زبافی بڑبڑا اٹھتا ے؟؛ لیکن ا گر 
بالغرض اس کے دل میں بھی یہ بیج پڑا ہو تب بھی اتنا تو 
اتی ے کم وہ اس بیچ کے لیے عمل میں کچھ نہیں کرتا ۔ 
اس لے یم پیج اس کے دل کے ٹھیت میں صرف سوکھ جاۓ 
اور سڑ جاے کے لیے ککہیں دبا دبا پڑا ہوکا جو عرصے ے 
کبھی پھوٹا نہیں اور اس میں ہے کونپلیں نہیں لکلی ۔ 


(م) مغرب میں عرصے سے سچائی آ گی ے ۔ جہاں سے بھی آئی 


۹ە3 


ہو۔ جوکچھ وہ سوچتا چتا ے سجائی سے سوچتا ے وہ ج وکچھ 
بولتا ے سچائی ے ہولتا ے ؛ جو کچھ کرتا ہے سچائی سے 
کر تا ے؛ اس لیے مغرب کی زندی سراپا حقیقت اور سرتاپا 
اصلیت 2-0 ے ۔ چولکہ سجائی کے ًاتھ بہادری لازم ے 
اس لیے مغرب میں بھادری بھی آ گئی۔ اسی سچائی اور بہادری 
ی وج سے مغرب کامیابی پر کامیابی ہی بٹورتا رہتا ے ۔ تا 
کامیاہی اس کے پاس نہیں پھٹکی ۔ مشرق جھوٹ میں ڈوہا 

ہوا ہے ۔ جھوٹ کا ایک چس بزدف بھی ے - پس اس ہی 
بزدلی فی آ کی ہے ۔ اس کالازمی بھلں ناکامیابی اور 
زوال ے ۔‫ 


(ہ) مغرب عقل کو وہم پر منّدم رکھنےلکا ے اس لیے وہ عرمے 
سے جوہر عقلیت کا بھی مالک ہوگیا ے ۔ اس ق دین داری 
بھی عقلی قسم کی دین داری ب نکی ے٠٢‏ 3 ے جوہر عقلیت 
کو کماۓ میں پوری قربانی دی سے ۔ عقلیت .کے جرم میں 
کر سی لگ زلدہ جلا دے گئے اور دوسرے عذابوں کے 
ساتھ مارے گئے + لیکن انھوں نے آف نہیں کیا ۔ مغرب سۓ 
عقلیتی خاطر اہی مقہبی پاپائیت ے ہوری چنگ کی اور پڑی 
بڑی ہولناک قریالیاں دینے کے بعد اس کو فیصلم کن شکست 
دے دی؛ جس کہ یی ۰ت 
ٹوک اور لامحدود سی ہوگئی اور !ا سے ایک ایسا جامع اور حاوی 
قلسفه ملگیا جس کی ایک شاخ ۔ائنس‌اور ایجاد بھی ے جس 
کی برکت ے وہ زمین پر هورا وورا مسلط ہو چکنے کے عد 


آس نول پر بھی متوجہ ہو 22 کت اوررمن ہے علاوہ دومرے 

سیاروں کا بھی نکار تھیلنے میں لگگیا ے ۔ زمین پر قیضغے 

کا یں حال ہے کم زسین کی پیٹھ ہی پر سوار نہیں پہرگیا سے 

ہلکہ اس کے پیٹ کو بھی اس کی آنتوں تک دوہ چلا سے 

اور اس کے بھیتر کے چھپے ڈھکے خزائرں کو بٹور بٹور کر 

اوھر پھینکنےلکا ے اورکوئی نہیں ے جو ام یکو اس کستاخالہ 

غارت ری ہے روک سکے ۔ یہ اور بات ے کہ بائیبل بھی 

اس حر کت پر منہ ہسور پیٹھی ہو اور ہاٛہل پرست ۔ہاعت 

پادری بھی غصے میں اپنے ہاتھ کاٹ رہی ہو ۔ ا 

مشرق عرصے سے جوہر عقلیت ہے یکسر خا ی ہوگیا ے ۔ اس 

کو عقلیت کی جگم وہمیت نے لپیٹ رکھا ے ۔ وہ آج بھی دواویوں؛ 

پنڈتوں ء پنگیوں اور سادھووں کے کہنے میں ے او رکتاہوں اور 

السخوں سے لٹا ہوا ے ۔ اس میں ہمت نہیں ے کم لفظلی اور 

خیا لی دنیا سے تھوڑی سی مہات لے کر چمکتی دمکتی تبل یکو 

فطرت کو بھی ایک نظر دیکھے اور اس کے اشاروں اور بھیدوں 

کو سمجھنے پر بھی ة صیت کا ایک لمح غخرچ کرے ۔ لتیجد 

یس ے کس اس کو فلسفب ند سل سکاء نم تخیلی صورت میں نہ عملی 

صورت میں ؛ لد فلاسفی کی شکل میںء نہ سائنس کی شکل میں اور یوں 

وہ زمین کو بھی ئد پا سکاہ آسمانوں کو ت وکیا پاتا ۔ خود بھی تساط 
نم ج| سکا ء دوسروں پر تسلط تو کیا کرتا ۔ 

(ے) مغرب عرصے سے فکر اور تنقید کا عادی چلا آ روا ے ۔ اسی 

فکرو تنقید ے اس کو عقلیت دی ؛ جیساکہ عقلیت ہے اس 


(ہ) 
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کو فلسفى خشاء پھر فلسفہ ے اس کو قوت عطا يٌ؛ مشرق 
فکر و تنقید کے بجاۓ عرصے ے۔ تنہا ان اور تقلید ے چمٹ 
کیا اور ایسا چمٹا رے کے فکر و تنقید کو نب صرف لاطابل 
سمجھ بیٹھا ہلک غلط اور باطل بھی ٹھرا بیٹھا ۔ اس وہم 
پر کس فکر و تنقید اعان و ایفان ۓے دشمن ہیں اور دین و 
آخرت ؟و قباہ کرے وا یی چیزیں پپر۔ اس جہالت وحاقت کے 
سبب وہ مغرب کے مقابلہ میں جاور بنکر رہ کیاء ےاں تک 
کس جب مغرب کی شاگردی کا طوق اس کی ئردن میں چار و 
ناچار پڑ گیا ۔ تب بھی وه مغرب ہے اس کی فکر و تاتید 
اور عقلیت و فلسفیت کو لہ سیکھ سا ۔ زیادہ سے زیادہ: 


چار پاۓ برو کتاے چند 


مغرب عرصے ے دقیق النظری اور وسیمالقلبىی کا حامل چلا 
آ رہا ے ؛ اس نے اپتے علم کو وسیع اور نظر کو دتقیق 
بے کی غرض ے مشرق ے علم آئو بھی ھوری کشادہ دل 
سے دیکھا بھالا اور ہوری ہاریک لظری ہے اس کو جانا 
ہرچانا ؛ پھر پوری ۂراخدلل ے اس کو ای چیز سمجھ کر 
سمیٹ بیٹھا اور یوں وہ غود اپنے اور مشرق _-'_ سارے علم 
کا خزائه دار بن کر علم کا جموعی خزالە بن گیا ۔ پھر علم 
میں مشرق اس ہے نیسےآنکھ ملا سکتا تھا ۔ مترق کے پاس 
| تہلا !ِس کا اپنا علم تھا ۔ مغرب کے اس اس کا اپنا علم 
بھی تھا اور ساتھ ہی ساتھ مشرق کا علم بھی تھا ۔ 


۴۳ 


مشرق عرصے سے بہت سطحی النظر اور تنگ دل چلا آ رہا ے ۔ 
اس ۓ مارے سطحی النظری اور تنگدلی کے مغرب کا علم سمیٹنے 
کی مطلق تکلوف نہیں اٹھائی اور اکیلے اپنے عام پر دھونی رما کر 
پیٹھ گیا ۔ پھر یہ بھی کیا کس مدتوں مغرب کے علم کو حفارت سے 
دیکھتا رہا اور مغرب کو جاہل ٹھپراتا رہا اور اس سے کچھ لینے میں 
عار کرتا رہاء حالانکہ پونان کے چمک اٹھنے کے بعد وه جو کچھ ؛پی 
پونجی علم کی رکھتا تھا مغرب ہی کے دستر خواں کا جھوٹ تھا 
کیونکہ یونان مغرب ہی ٴه تو ایک جزو ے مکر آہ مشرف کی جہالت 
کدمدتوں اس و یہ بھی غہر نہ ہوئی لہ یونان مشرق ہک ے 
مغرب ہے ۔ 

اس سطحی النظری اور تنگ دل کے سیب مشرق مغرب کے 
مقابلے میں طفل دبستان ہو کر رہ گیا مگر اس کا یب مرور آج بھی 
دھندلے دھیے کی حد تک باق ے که ہم علم میں مغخرپب سے مہٹر 
نہیں ہیں تو کم تر بھی نہیں ہیں ۔ 


(و) مغرب میں "مےدہ پرسی اور ماضی پرستندگ نہیں ے ۔ زند 
پروری اور حاللوازی ے ۔ وہگذرے لوگوں کو پوجتےنہی 
لہ گذڈرے زان ہ کو ھوجتے ء وہ گذرے ہووں کک یاد ضرو 
کرے ہس اور اقنا کرے ہیں کم ان کی یادگاریں کھڑی کر 
دیتے ہیں ء حتلی کہ حسے بنا ڈ لتے ہیں لیکن ان کے وظیف 
نہیں پڑھتےء ند ان کے اموں کی دھونیاں رما بیٹھتے ہیں ء : 
ایسا کرے ہیں کم ان کی غاطر زندوں کو ٹھکرا دیں یا لیج 
دکھائیں یا ان کی طرف ے منہ پھیر لیں اور ان کو ے پار 


م۴۳ ) 


مددکار چھوڑ دیں؛ ہلکہ ان کی طرف زیادہ دوڑے ہیں؛ ان کے 
گرد زیادہ حلقے باندھتے ہیں ء ان ک طرف زیادہ تاکتے ہیں 
یس اس لے کہ وم زندہ ہیں اور زلند: ہی میں زیادہ طاقت 
ہوی ے - 
پھر وہ اکلوں اور موجودوں کے کارناموں کے ے لاگ مقابلے 
کرے ہیں اور اا کو موجودوں کے کارناموں میں کوئی واتی بڑھوتری 
ے تو وہ بلا تردد ان کو گلوں پر بڑھا بھی دیتےہیں اور اتنا ضرور 
ہی کرے ہیں کہ ژندوں کو ! کے چلاے رہتےہیں اور الھیں کے پیچھے 
چلنے لگتے ہیں؛ چاے وہ ٴمےدوں ے کچھ گھٹیا بھی ہوں ؛ پھر ان 
کو ابی مددوں ےمدوں کے برابر پہنچا دھنے کے یا آگے بڑھا دینے 
ری 7رہ مہ گر سرک سی جآ ئن 
ا کلوں کا حق مار بیٹھسں _ بہرحال ان کے ہمیشہ اصلی رابطے زندوں 
ہی سے قائم ہوۓ ہیں اور ُمےدوں ہے صرف النا جتنا ضرورت چاے؛ 
لے یں کہ مبالغے کین اور غلو برتیں؛ یہاں تک کے زندے مر 
ہو جائیں ۔ 


مشرق 'ُمردہ پرست ے ؛ یہاں زندے خقبر ہیں اور 'ُمےردے 
عظمء نتیجم یس کم زندگی ہر آنۓے وا یل منزل میں صرف دم توڑے 
کے لے ہوتی ے اور موت تسلط بڑھاے کے لے۔ لتیجە ہر نبٔی منزل 
میں صرف زوال نکلتا ے ۔ "وذ نے آخر کہاں تک سہارے دیںء ان 
کے گذرے ہوۓے کاوناس عض ذ کرو تذکرہ ے 'کہاں تک زندق 
ى طاقت دکھائیں ء زندے چاہتے ہیں کە زندگی کے جوہر اور طاقت 
کے کرشے دکھائیں مکر انھں ابھرے نہ دیا جاتا ء انھں دہا دیا 


+067 


مشرق عرصے سے بہت سطحی النظر اور تنگ دل چلا آ رہا ے ۔ 
اس ےۓے مارے سطحی النظری اور تنگدلی کے مغرب کا علم سمیٹنے 
کی مطلق تکلوف نہیں اٹھائی اور اکیلے اپنے عام پر دھونی رما کر 
بیٹھ گیا ۔ پھر یہ بھی کیا کہ مدتوں مغرب کے علم کو حتارت سے 
دیکھتا رہا اور مغرب کو جاہل ٹھہراتا رہا اور اس سے کچھ لینے میں 
عار کرتا رہاء حالائکہ پودان کے چمک ا ٹھنے کے بعد وه جو کچھ بەی 
پونجی علم ى رکھتا تھا مغرب ہی کے دستر خواں کا جھوڈٹ تھا 
کیوٹکہ یونان مغرب ہی لا لو ایک جزو ے مگر آہ مشرق ى جہالت 
"لہ مدتوں اس کو یہ بھی غخبر نہ ہوئی ئہم یو ان مشرق نہیں ہے 
مغرب ے ۔ 

اس سطحی النظری اور تنگ دل کے سبیب مەرق مغرب کے 
مقابلے میں طفل دبستان ہو کر رہ کیا مگر اس کا یہ غرور آج بھی 
دھندلے دھیے کی حد تک باق ہے کم ہم علم میں مخرب ہے بہار 
نہیں ہیں تو کم تر بھی نہیں ہیں ۔ 


(۹) مغرب میں 'مردہ پرستی اور ماضی پرستندگی نہیں ے ۔ زندہ 
پروری اور حاللوازی ے ۔ وەگذرے لوگوں کو پوجتےنہھیں؛ 
ئە گذرے زمائہ کو ھوچتے ء وہ گذرے ہووں کی یاد ضرور 
کرے ہں اور اتتا کرےۓ ہی کے ان ک ھادگریں کھڑی کر 
دیتے ہیں ء حتلی کہ سے بنا ڈ لتے ہیں لیکن ان کے وظیفے 
نہیں پڑھتےے ند ان کے اموں کی دھونیاں رما بیٹھتے ہیں ؛ نم 
ایسا کرے ہیں کم ان کی خاطر زندوں کو ٹھکرا دیں یا ٹیچا 
دکھائیں یا ان کی طرف سے منہ پھبر لیں اور ان کو ے یار و 


|۳ 


مددگار چھوڑ دیں؛ بلکہ ان کی طرف زیادہ دوڑۓ ہیں ان ے 
گرد زیادہ حلقے باندھتے ہیں ء ان کک طرف زیادہ تاکتے ہیں؛ 
یہ اس لیے کہ وہ زندہ ہیں اور زند ہی میں زیادہ طاقت 
ہوی ے ۔ 
پھر وہ اکلوں اور موجودوں کے کارلاموں کے ے لاگ مقابلے 
کرتۓ ہیں اور ا گر موجودوں کے کارناموں میں کوئی واقعی پڑھوتر ی 
ے تو وہ بلا تردد ان کو گلوں پر بڑھا بھی دیتےہیں اور اتنا ضرور 
ہی کرۓے ہیں کہ ژندوں کو اگے چلاے زہتےہیں اور الەیں کے پیچھے 
چلنے لگتے ہیں؛ چاے وہ ر وت ے کچھ گھٹیا بھی ہوں ؛ پھر ان 
کو انی مددوں ےم دوں کے برابر پہنچا دھنے کے یا آگے بڑھا دینے 
کہ حوصلے بھی کرے ہیں مگر یہ بیہودگی بھی نہیں آے دیتے کہ 
ا کلوں کا حق مار بیٹھں ۔ بہرحال ان کے ہمیشہ اصلی رابطے زندوں 
ہی سے قائم ہوے ہیں اور 'سردوں ہے صرف اٹنا جتتا ضرورت چاےۓےء 
دم یں لہ مبالغے کریں اور غلو برتیں یہاں تک کم زندے 'مردے 
ہو جائیں ۔ 


مشرق 'مےدہ پرست ے ء یہاں ژڑندے حقبر ہیں اور آمےیدے 
عظمء نتیجب یں آذص زندگی ہر آۓے وا ی منزل میں صرف دم توڑےۓے 
کے لیے ہوتی ے اور موت تسلط بڑھاے کے لے۔ لتیجە ہر نی منزل 
میں صرف زوال لکلتا ے۔ 'مردے آخر کہاں تک سہارے دیہیء ان 
کے گذرے ہے کارناتی سن دک و تڈ کی ہے کہان :تک رَنَدق 
ىک طاتت دکھائیں ء زندے چاہتے ہیں کم زندیق کے جوہر اور طات 
کے کرشے دکھائیں مکر انھی ابھرے نہیں دیا جاتا ء انھں دیا دیا 


جع 


جاتا ے اور صرف اس جرم میں که کیوں زندہ ہیں اور کیوں زندگ 
پی میں ابھار اور لکھار کے حوصلے کرے ہیں اور کیوں سص چکنے کا 
صاہرانہ انتظار نہیں کرتے ء انھیں سزا دی جاتی ے اور سخت سزاء 
ہاں تک کی وه جلدی می لیتے ہیں ء البتہ جب س لیے ہیں جب ان 
کہ جوبروں کی یاد کی جاق ے اور ان پر سو بچاےۓ کا اہتام ثیا 
جاتا ے لیکن اب یاد بھی ے کار ہوف ے اور اشک ریزی بھی 
رائیگاں ٹھہری ے۔ 


)١,(‏ ءغرب میں ترتیپ اور تنظباور احاطػق اور جمعی ے ۔ وہاں 
ایک مسئلم پر اگر ایک درحن متضاد غخیالات اہل پڑے ہیں 
تو ید نہں کم ایک کے سوا بقید گیارہ رد کہ دے جائیں ۔ 
اورے کے پورے ایک درجن جیب و کیسے میں رکھ لیے 
جاے ہیں ۔ کیا یس جاتا ے کی زیر محت مسئلے کے 
ایک دَزحن عتَلفَ پہلو غورو فکر کی طاقت ہے نکال لے 
جاے ہیں اور ایک ایک بپہلو کک روشنی میں ایک اھک 
خیال کو رکھ کر اس کی تصدیق کر دی جاق ے ۔ 
چلیے درجن کے درجن آپس میں ٹکراے ہوۓ حیالات فکر کے 
سرقع میں انی اپی جگد ہوزوں بیٹھ جاے ہیں ۔ پھر ان 
سب خیالات کو ختلف پہلوؤں ہے ہے ت کلف برتا جاتا سے 
اور ہر ایگ سے نفع اٹھایا جاتا ے + یوں ان کا علم ەی 
احاطػیق اور جمعیگی رکھنے والا بن جانا ے اور عمل بھی 
ہوری وسعت اور عمل کا بھل پوری قوت پا جانا ے ۔ اس 
طریقے سے زلدی وسیع) حرط ء ستذب +منظم اور طاقتور بن 


۵ئ۴ 
جاتق ے ۔ 


مشرق اس جوہر کا بھی دشمن ے ۔اس کے یہاں احاطی اور 
جمعیکی کی جگد ضیفگی اور یک طرفی ے ۔ بہاں ایک مسئلےہر صرف 
ایک خیال کی سائی ہے جہاں دو متضاد خیالوں ے سر تکالا ان میں 
سے اھک پر جوتے پڑے لکے ۔ جوے نہ سہی کھڑاویں سہی ۔ پھر 
ایک غیال صاحب ہی نہیں بلکہ دوسرے عیال صاحب بھی اس زد 
میں آ حاے ہیں ؛ وە اس طرح تہ ایک خیال کے مالۓ والوں ۓ 
دوسرے خیال کی پٹائی شروع کی تو دوسرے خیال کے مائنے والوں 
ۓ جواب میں پہلے خیال والوں کی کٹائی کا ثواب کنا شرو عکر دیا۔ 
یوں دونوں خیال حضرات مار پیٹ کے نرغے میں آ جاے ہیں ۔ پھر 
جہاں ضیفی اور ایک طرفگیق ے وہاں ترتیب اور تنظم کا سوال ہی 
کہاں اٹھتا ے ۔ یوں مشرق میں فکر اور علم کے میدان میں صرف 
تفرقوں اور جھگڑوں کی سلطنت قائم ہو جاتی ے اور اس سلطنت کے 
انی کی ساے میں زندگی جلد دم توڑ دبٹی ے اور جھٹ ےہ موت 
کی گود میں بہنچ جاتی ے ۔ پھر طلّرفہ یہ کم تفرقوں اور جھگڑوں ی 
یه منحوس سلطنت غریب مرحوم زلدی کا پیچھا اس کے قیر میں پہنچ 
جاۓ کے بعد نہیں چھوڑی ۔ اب اس ےۓ قير پر ڈلڈے برساتیق سے 
اور اس احتیاط سے کے شاید خبیث زفدگی کہیں قہر میں بھی چرانی 
ہوئی سانسی برآمد لە کر رہی ہو ؛ پھر دوسرا طرفم یہ بھی ے کہ 
جب زندگی کے ہالکل سی لینے کا یقن ہو لیتا ہے تب اس کا ماتم 
بھی شروع ہو جاتا ے اور اس کے شاندار متہرے بنا کر اس پر 
شان دار عرس بھی تام ہو جاتا ے ۔ مشرق کی یجان 'یوا ریت دیکھ 


کر دبھی تو خود میرے کلیجے سے بھی یم آہ اٹھنے لگی ے کہ 
ہاےۓ میں سشرق میں کیوں جم لیوا ہوا۔ پھر اکر یه غلطی ہو بھی 
گئی نب بھی یہ کیوں ہو لہ مشرق کی خوخوار خاک ہی ے لیے 
ہوۓ پوری عمرگزار دی اور یہ لہ ہوا کہ مشرف کے دوزخ ے بھاک 
کر مغرب ى نہشت میں جا لیتا ؛ور وہاں مترق میں جم لینے .کے 
نعصانات کی نچھ تو تلاق کر لیتا ۔ 


(وك) مغرب میں صغبر پروری کا بھی زبردست جوہرموحود ے ۔ 
بیچارے مشرق کا دامن اس جوہر کے موق سے بالکل ا ىی 
ے ۔ اس سوتی کی جگم اس کے دامن میں ٹہبر پرستی کا کنکر 
موجود ے ۔ مغرب یہ عا ی ظرق اور اعللی شرافتق رکھتا 
ے کہ وہ چھوٹوں کو ہر طرح پالتا ے اور پر طرح بڑھنا 
ہے ۔ وه چھوٹوں کے جوبر کو پرٹهتا ے ۔ چھوثوں ے 
جوہر کی حفاطت کرتا ے ۔ چھوٹوں کے جوہر کو اچھاتا 
ے اور چەکاتا ے اوریوں چھوٹوں لو بڑا بنا دیتذ ے ء 
پھر اس ڈرنامے پر فخر نہیں ترتا۔ یہ مانتا ے کہ یہ کام 
ایک فرض تھا جس کا ادا نہ کرنا چرم تھا اور اس کا ادا 
کرنا .حسان نہیں ۔ چھوٹوں میں چے؛ غریہےے؛ بوڑے؛ عورت ؛ 
جابل اور مظلوم بھی شاہمل ہیں ۔ مغرب میں جوہر ہونا 
چاویے ء پھر اس کا ابھارا اور نکھار کیا مجال کس رہ جاۓ ۔ 
مغرب میں چھوے تو عمر بھر اس بات پر رونا نہیں ے 
کر و رظ ای کر لد ےر ا ےکر کا و 
چھوٹا ہی پیدا ہوا ے ء اس لیے اس کو عمر بھر چھوٹا ہی 


ۓ ۳۴ 
رہنا ہوکا ۔ مغرب کا خدا جیتا جاگتا ربالعالمین ے ۔ 


مشرق میں صغىر پروری کے جگہ کبیر پرستی ہے ۔مشرق می 
چجھوۓ مار کھاۓ یں ؛ ٹھکراےۓ جاے ىيس ء رونئدے جاۓے یں ء 
دھول بنا دے جاے ہیں ء هھر اس بات هر نخر بھی کیا جاتا ے ۔ 
فخر کیوں ؟ فخر بوں کە خدہ یىی سہضی جی ے نہ ذایلوں کو 
ہعیش ذلیل رکھا جاۓ اور انھیں ذلیل کر کے خوش ہوا جاۓ ۔ 
مشرق میں بڑوں کی پرستش کی جاقی ےء بڑوں کہ راک کائےۓ جاتۓ 
ہیں ء بڑے کے پاؤں چومے جاے ہیں ء بڑوں کو کندھوں پر چڑھایا 
جاتا ے ء سے جوہر بڑے جوہر دار ٹھہراے جاے ہیں اور ان کے 
پیتل کو مافغیھ مانجھ کر خالص سونا ٹھرا دیئنے کی کوشش کی جایق 
ے۵ ؛ بڑوں کو معصوم بنا دیا جاتا ے پھر اس پر فخر بھی کیا جاتا 
سے ء ید سمجھ کر لئ خداکی مرضی یہی ے کہ بڑے کو زیادہ بڑا 
بناہا جاۓ یہاں تک کہ بندگی ہے خدائی تک پہنچا دھا جاۓ ۔ 


(ہہ) مغرب میں مذہبیت اعتدال کے اندر ے ۔ مغرب مذہہیت کو 
ایک خاص حد میں رکھتا ے اور اس حد سے آگے نہیں 
بڑھنےدیتا ۔ مغرب میں دو آله مذہبیت ے چودہ آئد تہدیب ء 
صرف دوآئی می خدا کا خمال؛ دنیا کا خیالء مادھت کا خیال ؛ 
عقلیت یعنی ظاہٗریت کا خیال ۔ اس اعتدال ے مغرب کو 
جوگڑالقندرہ اور غلمٹا ہوۓ سے بچا رکھا ے ۔ 


مشرق میں مذہبیت ے اععدال یی حد تک ے ۔ جودہآے 
مذہبیت ے دو آلہ تہذیب ے - صرف دو آله میں لو یکا خیالء دئیا 


۸م 


کا خمال ء مادیّت کا خیال؛ عقلیّت کا خیال ہے بعنی ظاہریّت کا خیال 
ہے باق چودہ آنہ .- چودہ آق باطبت خیال کے لیےوقف کے ۔ اس 
ے اعتدال ہے اھی مشرق کو جو گڑالقندرہ اور غلمٹا بنا ڈالا ہے اور 


رٹھنے والاا‌ے جب تک وہ خود مشرق کے سر پر سوار رہ سکے ۔ 


(و) مغرب مکمل منظمزندق ولا اخطم ے جہاں بھی ایک تد 
اور ایک پتہ بھی اہعری کی حالت میرہ نہس رہ سکنا اور غلط 
جگد نہیں ٹھپر سکتا ۔ جہاں بڑی سے بڑی بھیڑ میں بھی 
ایک آدمی کا کندھا دوسرےے آدمیی تر کند ھے سے رگڑ نہ 
کھا سکتا ۔ جہاں عیش و عشرت کی ہدمستی اور عشق و 
الفت کو جنون هھرسّی بھی اتی ے لکام نہیں ہو سکتی که 
وہ ان کے تمدنی کاروبار کے اندر جھانک لینے کا خیال تک 
دل میں لے آۓ ۔ 


عینں اپنے وقت ے ء کاروہار اونے وت ۔ عیش اہی حد میں ہے 
اور شغل اپنی حد میں ۔ اس عجیب و غریب تنظیم ے اس کی زندی 
کو معجزہ نہیں تو جادو تو بنا ہی دا رے ء مشرق غریب تو مغرب 
کو پہچان بھی نہیں سکتا کوشش ‏ کے بعد نہیں پہچان سکتا ۔ اس لیے 
بھی مشرق مغرب کے ہاتھ میں کھلوے کی طرح یا زیادہ ے زیادہ 
قلندر کے بندری طرح ہو چکا سے ۔ مغرب مشرق لو صدیوں سے 
کھلا رہا ے اور با رہا ے ء مشرق کھیل رہا ے اور اچ رہا ے ۔ 
جی چاہتا ہو یا نە چاہتا ہو ۔ 


مشرق مکمل غبیر منظمزندگی کا غطہ ے ۔ جاں جنادوں اور 


۶۹ء۷( 


فرشتوں تک کو غبر منظم ہو کر رہنا پڑتا ے ۔ یہ بھی ہو سکتا ہے 
کم ستارے یہاں پہنچ کر اپنی طبعی کردش میں خود گ ہ ڑکو لیٹے 
ہوں ۔ نہاں کی ہدنظم یکو سمجھنے میں شاید ید مقوله مثل کا کام دے 
'یہاں عیش ے تو جیش نہ اور جیش نہیں سے تو عیش نہیں“ 
اسی طرح ہاں عشق ے تو عقل ہس اور عقل ہو تو عشق نہیں ۔ 
یہاں سوے ہیں تو جاگتے نہیں اور اکر جاگتے ہیں تو سوے نہیں ۔ 
پھر یہ بھی کہ سوۓ کے وقٹ جاگیں کے اور جاگنے کے وقت 
سوئی کے ؛ پھر تتاب خاۓ میں ؛ باورچی خاے کو بھی تم دیکھ 
سکتے ہو اور باورچی خاے میں کتاب خانہ بھی لظر آ سکتا ے ۔ 
مشرق یہاں تک نہیں جان سکا ے تنظم فلاں چیڑز ے اور ضروری 
چیز ہے ۔ مشرق یہ بھی نہ جانتا کہ اگر تنظمضروری ے تو کیوں 
ضروری ے ۔ 


(م) مغرب بڑا ہی عاشق فطرت بھی ے ۔اس ک عاشھی ؛طرت 
اتی گہری ے کہ فطرت ہے ملنے کے لے وقت اور زندگ 
دولوں کو ے دریغ قربان کر دیتاء ے اسی لے فطرت بھی 
اس پر اتی مہربان ے کہ جتبی اعمتین فطرت کے پاس ہی 
ان سب کیکنجی اس ے مغرب کے حوالےکر دی ے ید کجە 
کر کم یہ ساری نعمتیں تبری بھی ہیں جیسی کم میری ہیں ۔ 
دیکھتے ہو ء اس شوق میں‌کہ ہالی کو ایورسٹ چوٹی پر پیدل 
پہنچ کر اسے گلے لکالا چاہیے تاکہ حق عادٹی بھی ادا ہو ء 
ایورسٹ کی قربان کاہ ہر دھڑا دھڑ قربائیاں دے رے ہیں ؛ 
ورلہ ہوائیجپاز سے وہاں بہنچ جانا اور اس کا من چوم لینا 


کئیئ بڑی بات تھی - اٴُس سے مہلے ادر اس ٠.‏ علاوہ كی 


کیسی قربائیاں دے چکے ہیں اور دیتے رہتے ہیں اور دیتے 
رہیں کے ۔ 

مشرق کو فطرت سے پ وی دلچسہی نہیں وہ انوار باطنی کی 
سعریں‌کر ' یا پھر نھوے یا جو کی شراب اور تاڑ یا ٹھجور کی تاڑی 
کے چکڑ چڑھا چڑھا کر یا پھر نیا اور چرس کے دم لگا نکا نر سر 
مست یا ہدمست ہو لینا پسند کرتا ے اور ان راہوں میں س لینے 
بھی ہمت کر لیتا ے لیکن نہیں کر سکتا تو یہ ئە عالیہ کی کسی 
لی چوٹی پر پہنچنے کے شوق میں یا سورج کے طلوع کے میدانی یا 
ساحلی یا کوہی منظر کو دیکھنے کہ لیے صرف گھنٹہ تھر کے واسطر 
کوٹھری کی گھاٹ یا حجرے ک, چٹائیچھہ ڑ دیئر ک, بھی فریاؤ. دے 
ڈالے ۔ 

مشرق اس لاابالیّت یىی سزا بھی پا رہا ے ۔ اس ے فطرت کو 
ٹھکرایا تو فطرت ۓ اس کو بھی ٹھکرایا اور جب فطرت ےۓ اسکو 
ٹھکرا دیا تو خدا ے بھی ٹھکرا دیا ۔ جہاں تک زلدگی کی ظاہری 
ضروری نعمتوں کا تعلق تھا ۔ چناتچں زمین نے اہی قیمّی کائیں نہیں 
دیں ء پانی ۓ اپنے قیمی جواہرات نہی دئے ۔ ہوا ے اپنا قیعتی پانی 
نہیں دیا ۔ فضا ے اہی قیمی ہوائی نہی دیں . ایتھر ے قیمی فضا 
نہیں دی ء مشرق بھک منکا ہو کر وہ گیا ۔ پھر جوگڑا بن گیا ۔ 
لقتدرہ بن گا ۔ اور آخر میں غلمٹثا بن گیاء پھر ہر وہ چیز بن گیا جو 
بننے کے لائق نہیں تھی ۔ پھر طرہ یہ کہ سشرق کو خدا اور حقیقت 
بھی نہیں سلی؛ جن کے ام پر اس ے فطرتکو مع اس کی نعمتوں کے 


ٹھکرایا تھا ۔ پھر وہ کوٹھریوں ء اور ٹھیکیوں کا عیش بھی زیادہ نہ 
ساتھ دے سکاء جس هر فطرت کی سر کو قربان کیا تھاء کیونکہ جب 
مغرب اپی شاہ خرچ زندگی کو دلیا بھر کے لے اونچی زندگ کا معیار 
بناتا ہوا دنیا پر چھا گیا تپ سمشرق نو بھی سر جھکا دینا پڑا لیکن 
جب اونجی زندگی کو قائم کرۓ چلا تو اس کے روٹی کپڑے ہی میں 
سارے پپیسے خرچ ہو گۓ ۔ تو پھر شراب اور تبیذ کے لیے پیسے 
کہاں ے آۓ ؟ 


(ھ) مغرب کی ان خصوصیتوں کاء جنھیس ہمیں ہاں بتانا ے اب 
آخغری شارہ آ پہنچا۔ مغرب کی یء خصوصیت ے کہ وہ 
درجه اول کا مومن متقّی فیلسوف ے ۔ مغرب کی فیلسوفیت 
تو خعر اتی روشن ےکہ اندے اور پاکگل بھی اس کو جھٹلا 
نہیں سکے۔ اس کی فیلسوفیت ہی کے تو پر ہیں حن ہر سوار 
ہو کر آدمیوں ک پوری دنیا آ۔ان کی طرف اڑی چلی جا رہی 
ے ۔ اس کی انبادوں سے "نس کو تعلق نہیں ے ۔ کون 
فائدہ نہیں اٹھاڈء و بھی جو غصے پا ضد یا لةویىٰ کے ہیضے 
کے مارے رہل تک پر نہ چڑہنے کی قسم کھا چکے ہیں اور 
شجروں میں آےۓے ے. بھی توبہ فرما چکےہیںکہ نہ شیطانکاہوں 
ہیں جائیں گے ند شیطانوں کی ایجادوں سے ۔ڈبھیڑ ہوگ ۔ 
گاؤں میں جھونپڑوں میں بیٹھ کر دھا سلاق مغرب ہی 
کی استعال کرے ہیں ۔ سوئی مغرب ہی کی صرف میں لاے 
ہیں اور چولھے چکی ء گور ء؛ مئی کے سوا کولسی استعال ی 
چیز ے جس کو مغرب ہی کی طفیل میں استعمال نہیں کوے ۔ 


بے 


البتع مغرب کا مومن اور تی ہونا اور درجہ اول کا موەن متقی 
ہونا ذرا ۔مجھاۓ ک چیز ے تو لیجیے اس کو بھی سمجھ لیجے ۔ 
مومن اور +رجہ اول کا موسن کون ے وہ جو ہر معلوم ہو جاے وا یف 
چیزء چاے وہ کی ہی بی ہو اور معموی عقل اور معموی علم کے 
لیے کٹنی ہی ععی یو اور ارت عليد ہر کی می لکراتھ وت 
ہوء ہر ضرور امان لاۓ یعنی اس کو مان لے آئہ وہ ے اور حق 
ہے اور اہے مانتے ہیں اگر پراےۓ عقیدے کو قربان کر دینا پڑے تو 
بلا کلف پراۓ ہے پراۓ عقیدے کو بھی قربان کر ڈالے یعی یہ 
مان لے کہ پرانا عقیدہ غلط تھا اور اب ہم اس کو چھوڑے ہیں اور 
اگر اس نی جی زکو مانۓے میں اتی ب٭الفت بھی اٹھانی پڑے کہ جان 
جیسی شے بھی چلی جائۓ تو چلی جاۓ دے ۔ آغخر شروع شروع کے 
مسلانوں کو مومن کہا گیا تھا ۔ اسی لیے تو کہ جب توحید ؛حضرت 
الووہہت اور وسااتِِ حضرت یمدیت کے لے مسثلے انك کے سامنے 
آۓ ؛ جو ایسے تھے کم عقیدہٴ شرک اور رسالتِ موسوی اور ر۔التِ 
عیسوی کے خاتم الرسالت کے عقیدے کی رو سے عجیب بھی تھے اور 
ان تینوں عقیدوں کے غعخالف بھی تھے لیکن تب مسلانوں ے ان لئے 
عجیب خالف عقاید مُلاہہ عقیدوں کو مانا اور اپنے پراے عقیدوں کو 
طلاق دے دی؛ 2 اس لی مان کی راہ میں جائوں تک کی تربانیان 
بھی پیش کر دیں ۔ 


مغرب میں بھی یہ جوہر اوریہ عمل موجود ے ا سکو جولئی 
چیز حق معلوم ہوئی اس کو ضرور ماا اور اتنا ماا کہ پراۓ مانوں 
کو چھوڑ دیا ۔ پھر اس نۓ مان ہے اٹنا چمۓے کہ جان کا ڈر بھی اس 


'”",۳ 


سے ان کو اگ نس کر سکا۔ تب مغرب ضرور مومن سے اور درجم 
اول کا مومن ے ۔ تقویل کیا چیز ے اور درجە اول کا تقو کیا چیز 
ہے ۔تقوعل ہے حق پرستی ۔ درجءم اول کا تقوعل درجد اول کی حق 
پرسّی ے ۔ مغرب حق برست اور اول درجە کا حق پرست بھی ہے 
جیسا کم موسن اور درجہ اول کا مومن ے ۔ مغرب کی حق پرسی اور 
اول درجە کی حق پرستی کا ایک موٹا بوت تو بجی ےکداس ےاس 
زورک ترق کی کہ فرشتے اور یطان تک اُدھل کئۓے اور انسان تو پاگل 
ہو گیاء کیا اتی آرق اور زور دار ترق حق پرستی اور اول درجہ کی 
حق پرستی کے بغیر ہو سکنی ہے؟ نہیں ہو سکتی؛ زوال کو اللہ ے اپنا 
عذاب فرمایا ے اور ترق ‏ و اپنا انعام ٹھہپر !یا ے؛ انعام حقی پرستی 
کے بغیر کیونکر ممکن ےء نیا ناحق پرست بھی اللہ کا العام ھا سکتے 
ہیں ۔ اگر ناحق پرست بھی اللہ کا انعام پا سکتے ہیں تب حق پرست 
اور ناحق پرست صلے میں براہر ٹچریں گے تب ناحق پرستی بڑی چیز 
کیسے ٹہرے کی ۔ حالائکد ‏ احق پرستی بری چیز ٹھرائی جا چکی ہے 
آي ترق حق پرسی کے بغیر نہیں مل سکتی احق پرسی کے لے 
ترق نامکن اور زوال لازمی ۔ تب مغرب ضرور حق پرست سے اور 
اول درحب کا حق پرست ے تیولکه اس ۓ اول درجے کی ترق یق 
اور جب حق پرست اور اول درجم کا حق برست ے تب مغرب مشقی 
اور اول درجہ کا متقی بھی ے اور جو ایسا ہوتا ے وہ اول درجم کا 
حجاہد بھی ہوا ے؛ تب مغرب باہد بھی ضرور ے اس اصرل کی رو 
ے بھی اور واقعے کی رو ے بھی ۔ ۔ ۔ ۔ اندے بھی دیکھتے ہیں 
اور پاگل بھی سمجھتے ہیں کە مغرب لکا تار جاہدے. میں لگا تار ڈوہا 
ہوا ے ۔ اس کا ہر گروہ جاہدہ کر رہا ے؛ اس کا پر فرد مجاہدہ کر 


بے 


رہا ے ۔ صفائی کا مجاہدہ کر رہا ے ۔ تاجری کا جاہدہ کر رہا ے ۔ 
احجاد کا عاہدەکر رہا ے ۔ انکشاف کا حاہدہ کر رہا ے ۔ تعامِ ء تنظم 
اور تقدع کے حاہدے کر رہا ےء جنگ و جدال کے مجاہدے کر رپا 
ے اور کونسا مجاہدہ ے جو نہیں کر رہا ے ۔ شاید کوئی کیے کہ 
عبادت اور روحالیت والا مجاہدہ تو نہیں کر رہا ے تو پتا دیا جاتاے 
کہ وہ یہ حاہدہ بھی کر رہا ے ۔ پڑھو مغرب کے نۓ صوفیوں کا حال 
اور روحانیوں کا حال جو اس دور میں ٹھیاسوفسٹ اور اکلٹسٹکہلاے 
ہیں اور تعجب ک رکراٹھو ک٭ :غ 


مشرق ند فیلسوف ہے لس موسن ء اب سآلُقی اس لے کم وہ علم 
ہی میں اعالی ے ‏ ہ نبٔی دریافتوں اور گہری حقیقتوں کے مانۓ ہی 
پر تیار رہتا ہے نہ حق پرسی ہی کرتا ے ۔ بھی وجب ے اس کے 
زوال ىک اور جب تک صلاحیت اور صالحوت کے ان چاروں بنیادی 
جوہروں سے غالی بیٹھا رے کا زوال سے چھوٹ نہیں سکے کا ۔ کیا 
کیجے غدا کا قالوں بھی یہی ہے جس کو یوں بھی کہس سکتے ہو 
کم فطرت اور قدرت کا قانون بھی بجی ے ۔ 


عیب اور دور کا ماضی 


ے عیب ذات خدا ق ے ۔ میں ے جو یہ کہا کہ مغرب میں 
یم پر ید ہترہ ید ہر تو اس کا یہ مطلپ نہیں کہ مغرب میں کوئی 
عیب نہیں ۔ عیب مغرب میں بھی ے اور کاف سے اکر عبت و کے 


۵ھ 


تو زبردست ہخروں اور چا چوند پیدا کر دینے وا ی ترقیوں کے ہوے 
ہوۓ بھی دلیا اس کو پیار کیوں لپ کرقی اور ید واقعہ ے کہ پیار 
نہیں کرتی؛ بھر اتنا ہی نہی کہ پیار نہیں کرتی؛ نفرت بھی کرتی سے ۔ 
حالائکم چاہیے تو یه تھا کہ دنیا مغرب کو سجدہ کرتی لیکن اچھا ہی 
ہوا کہ مغرب عیب والا بھی رہ گیا ء نہیں تو واقعی پوری دنیا مغرب 
کو سجدہکرے لگتی اور مشرک ہو جا ۔ 


ەغرہی عیبوں کو می ے اپی انی آلکھوں دیکھا ے اور 
عامیالہ نگاہوں کے ساتھ ساتھ فلسفیائم نکاہوں سے بھی دیکھا ے ۔ 
غوب غوب عیب بھی ہیں جیسے 23ھ خوب خوب ہئر بھی ہیں؛ لیکن 
مغرب کے عیبوں کو بھی پتا دیا جاۓ یا نہ بتایا جاۓ یہ بات میرے 


لیے ہمیشہ رق بات رہی ے٤‏ لیکن آج مہی فیصلہ ے کہ لہ بتایا 
جاۓ ۔ مبجرے سفغر نامے کا مقصد سفر کوئی نی ے بلکہ حشر انگیزی 
ے ۔ سفرفاىه یب چاہتا ے لص مشرق میں جوش و خروش 
کا حشر اٹھوکھڑا ہو ۔ جس حشر کے ہاتھ ے مشرق ترق کی ایکی 
نی زلدگی پا لے اور جس طرح مغرب دو اشاة ثالیە (دوسری ابھار 
وا یل زندی) مل گیا ے ء مشرق کو بھی نشاة ثائیہ مل جاۓ ۔ بھلا 
یں مقصد مغرب __ے عیوب گنواۓ کے بعد بھی حاصل ہو سکتا ے ء 
نہیں حاصل ہو سکتا ۔ لیکن اتنا من کر کہ مغرب عیب دار بھی ے ؛ 
متعصد میں تو کچھ خلل آ ہی گیا ء مگ ر کیا کیجیے اتی بات کی تو 
حبوری تھی ۔ آخر کی فیصلہ کرے وا ی بات بھی اس بحث کے بارے 
میں سن لیجے ۔ وہ بات یں ے کم مغرب بھی اس مشرق کی طرح 
عیب دار ے مکر مغخرب کی بڑائی مشرق پر بم ے کم مغرب کے 


ھ٦‎ 


ہئر کا مل مغرب کے عیب کی پلے ہر بھاری ے اور بہت بھاری ے 
مغرب میں عیب فقط ایک آئم ے ء بنر پندرہ آۓے مشرق میں عیس 
پندرہ آےۓے سے ٤‏ ہر ایک آلہ ۔ 


ذرا یع فرق تو دیکھ اے نظر کمہاں تک ے ؟ 


پھر مغرب کی مداحی کا یہ ظاب بھی لە تھا کہ مغرب ہمیشہ 
سے اپسا ہی دودھ کا دھلا اور سوۓ میں تلا چلا ٍ رہا ہے ۔ مغرب 
کا دور کا ماضی کس کا پڑے لکھے کو نہیں معلوم ے اور یہ 
نہیں معلوم ے کہ وہ بہت ہی گھناؤنا تھا ۔ عیب ہی عیب کیڑے 
ہ یکیڑے ء پھر یم بھی معلوء ے کہ یە زىالہ مشرق کے پنر کا زمانہ 
تھا اور اتنے ہر کا زىانف کہ بس ہٹر ہی ہنر اور خوی ہی خوی 
لیکن اس کو کیا کیجے اع 

تم کچھ نہیں تو ہاہا یس سب کہانیاں بی 


پھر یہ کہ دشر قکو اتی سی بات پرکہ بغرب بھ٦ھی‏ تمہاری ہی 
طر حگھورے کا چتھیڑا تھاء مغرب پر طعنکا حقکہاں سے پہنچتا ے؟ 
يہ ماجرا تو مغرب ٌٍ مزید لائق ضسین ہوے کا ایک سامان ے ۔ 
یہ ماجراتو یہ دکھاتا ے کہ مغرب معمولی بڑی چیز نہیں ہے ۔ 
غعر معمولں بڑی چیز ے ۔مغرب آتی بڑی چیز کو گھورے کا چتھیڑا 
ہوے ہوۓ بھی اتنا بڑھا ؛تنا بڑھاکہ ایتھر کی چادر بن گیا جس کی 
برکت اور بڑائی سے اب زسین کا ایک چپ بھی غا ی نہیں ؛ پھر ج+ی 
ماجرا مشرق کی غبر معءولى چھوٹائی کا ثہوت بھی مہیا کر رہا ے ۔ 
مشرق بہلے اقنا بڑا تھا مگر اتنا بڑا ہوکر بھی اتنا گھٹا کہ 


‌ٴا۵ 


زیر زمین بسنے والے گندے الوں کا زیر زمین ہنی ہو کر رہ گیا ۔ 
الله اکر : 


صلاح کار کہاں اور میں خائه خراب کہاں ؟ 


پھر یں مشرق کا یہ فخر بھی طفلانی ے کم دور کے باضی میں 
ہم ہی مغرب کے استاد تھے ۔ مغرب نے جو سیکھا عرنوں ے سیکھا 
جو مشرق ہیں ؛ مغر ب کو غوذ:اس گی انتادیٰ ے ہرگ انکار نہیں ء 
بلکی اس پر اصرار ہے اور اس کا اظہار اور مساسل اظہار 
ے کر حضرت مشرق ٭ش آپ میں اپی ہی پرای عقل کا کوئی 
ریزہ بچ رہا ہوتا اور اکر وہ ے تو اے کاش آپ اس کو خرچکرےۓے 
ک تھوڑی سی زحمت اٹھاۓے ؛ اش آپ ید سمجھتے دہ وہ بھکاری جو 
عین بھیک مانگتے وقت یہ پکار بھی لکاۓ جا ربا ہو کە ہم بھی 
کبھی دولت والے تھے اور ایسے دولت والے تھے کہ آج ہم جس کو 
اپنا داتا بنانا چاہتے ہیں یہ کبھی ہماری ڈیوڑهی کا مستقل خیرات خور 
تھا ء درحقیقت اپی الہائی ذلّت کا اعلان کر رہا ے ساتھ ہی ساتھ 
اپنے داتا کی ہمدردی نھو رہا ے ۔ (سفر نامہٴ ربا : ے۱۱-ھ۱)۔ 


یہاں ایک گرہ کاکھول دینا بھی ضروری ے جو میرے اوہر 
کہ کلام سے بڑ سکتی ے ۔ میں نہ انکلستان یا انگریز کا خالف ہوں 
لہ روس اور روسی کا عاشق ہوں: کیولکہ میں تو ربای ہوۓ کی وجە 
سے عالمی شخص ہوں ء مہری نظر میں الکلستان اور روس اور انگریز 
ادر روسی کی براہر ی قیمت ے ۔ ان میں ہے جو ترق کرے اس 
ہے خوش ہوں اور جو السالیت کو فائدہ پہنچاۓ اس کے لیے میری 


ہھ‌ 


دعا ے ۔ مجھے اشتراکیت یعنی کمیونزم ہے داچسپی ضرور سے , 
ہمدردی بھی ے؛ اس کی تھوڑی سی غدمت بھی کرتا رہتا ہوں اور 
کرتا رہنا چاہتا ہوں یں سمجه ک رکم وه ایک نم رای چیز ے؛ اس 
کی ترق عین ربالیت ک ترق ے اور عین السائیت کی ترق ے؛ لیکن 
مسری دل چسپی اس سے اتی عنودانہ یا اعتعا دیالہ نہی ے کہ اگر 
کبھی وہ سرے ہی پر ئن جاۓ تو میں ١س‏ کی لاش سے لیف ار 
زندگی کاٹ دینے پا سرگ میں حان دے دینے کا عہد کر لوں ۔ میری 
اس درجے کی دلچسبی ک چیڑز صرف سسری ابی حریک تحریک ربّالیت 
ہے اور بس (سٹر ثامهٴ ربَای - ۱۵۸۹:۱۵۸)۔- 
فوائد, سیاحت 
اس سیاحت ہے ھے تو یقیناً فائدہ پہنچا ۔ میں نے بھتیرے 
اندھرے دور ہوکئے ء مھرے بہتجرے دمندلکے ”چھٹ گئے ۔ مەرا 
علم پڑھ گیا ۔ میری قوت تیز ہوکئی ء میری ہمت میں پا ان 
آیا ۔ہیری مستعدی دو چند ہو رہی ۔ مبری وسعت اور زیادہ 
پھملی ۔ ری بدافعت اور زیادہ جڑیلی ہوئی ۔ ببرا ابان چھمک 
اٹھا ء سی عقل دمک اٹھی ؛ سری فکر گہری بن کئی ء 
مرا تجراہ کڑھا ہو گیا ۔ میں پھلے صرف نقطہ تھا ء اب دائرہ ان 
گیا ۔ میں روحانی دنیا میں یعنی مشرق میں ۹ حمےمادی تھا صرف 
ایک حصہ روحافنی ‏ مغرب ىک مادی دنیا می بہنچ کر میں 9ں حمے 
روحانی ہو گیا ء صرف ایک ضا تق رہ گیا ۔ معری عقل ہے یہ 
ہڑا دھوکه چھٹا کە میں جس کو ( مشرق کو ) روحانی سمجھتا تھا ؛ 
سادٗی تھا اور جس کو (ىغرب کو) مادی جانتا تھا روحانی نکلا ۔ 


۹ 


بعری لفرت محبت بن کئٔی ء ری وحشث السیت پر کی 
ری تقلید ے تحقیق کا رنگ پکڑ لیا ۔ میری تحقیق میں تقلید ک 
جھلک آ گئی ۔ زندگی کے آدھے اد ھکھلے معنی ہاں کھلے وہ آدمے 
عو معرقمی نہیں نار تھر ءہوت ۔ تھی۔ اپووے ای یت 
سمجھ میں آےۓ ۔ 


نخر ٹوٹ گیا ؛ گھمنڈ جاتا رہا ء معلوم ہوا جاں افلاطون افی 
چہ ے اور ارسطو بھی ىطنے ے۔ زیادہ نہیں ۔ اگرچە یہاں ک روشی 
نی ے اقلاطون اور ارسطو ہی کے جلاۓے ہوۓ چراغوں سے 
مکر چراغ اب بجھ چکے اور اں کی جکہیں بجلیوں ے لے لیں ۔ 

میرے ولولے تیز اور حوصلے طرار ہو گۓ ؛ معلوم ہوا نہ 
یہاں جنکلی اور پا کل بھی سیکھ سکتے ہیں او رکھنکھڑ بڑھے ہی نہیں 
'مردے بھی دوڑ سکتے ہیں ۔ میری ے چمئی چین اور ٹا امیدی آمید 
ہے بدل کئی ۔ معلوم ہوا کہ جو نہیں ہو سکتا وه بھی ہو سکنا ہے 
اور جو نہیں سوچا جا سکتا وہ بھی سوچا جا سکتا ے ۔ 

دین کو روشنی میں یہیں سمجھاء پہلے صرف تارق میں سمجھا 
تھا ۔ مم کی بھی چسنی ہوئی شکل یہیں دیکھیء ورلہ صرف دھندں 
شکلیں دیکھا کرنا تهاء ایک بڑی بات یم ے کہ یہیں میں ہے 
نویل بھی سیکھا جس کو مقدس مشرق کے کسی کوشے میں نہیں 
سیکھ سکا تھا ۔ 

ہیں ۓ اپنی اس سیاحت میں دوئی سفارشی خط نہیں لیا ۔ یہ 
نہیں کہ احسان ہے عار تھا بلکہ اس لیے کم آسان ہے عار تھا : 


ہمیں آسانی سے دلچسپی نہیں ہے 
ہمیں سشکل سے ہے ربطی ہس ہے 
(زہور رہالیت) 


یورپ اور اسیک میں میری ناسوی بمناسائی کسی سے نہ تھی؛ 
اکر چہ ظاہری شناسائی سبھی سے تھی یہ یوں‌کہ جب حضرتِ الوىیت 
کہ خالہ* علم ہی میں دلیا تھی ء اس ے باہر لہ تھی تب ہم سب 
اکٹھے بسا کرے تھے ء پھر وہیں سے سب چلے ۔ چلے اور بکھرے 
چاروں طرف؛ لیکن دنیا اب ؛یامت سے جس میں چوئے ہی بدل جائیں 
گے اتی نزدیک ہو چی ے کم دلیا عقبی بی جا رہی ے ؛ تب 
شناسائی ہوئی بھی تو کیا ء جس طرح عقبی میں بھائی بھائی کو میاں 
بیوی کو نہیں پوچھے کا؛ مغرب ى دنیا میں خصوصاً جیسا کم 
پوری دنیا میں تا ایک آشنا ایک آشنا کو نہیں پوچھتا اور ختصراً 
یوں کیوں لی کجد دیجیے کم کوئی کسی کو نہیں پوچھتا۔ 


اسی لیے میں ے شناسائیوں ىک بھی پروا پہی نہی ک جیسا کہ 
سغارشوں کی پرواہ نہیں کی ۔ ان مک چاندنیوں میں پھنسنے کا آخر 
نائدہ ؟ کچھ بھی نہیں ؛ پراۓ کنوؤں کی تلاش کے هدلے آخر نئے 
کتویں ہی کیوں نہ کھود لیں ؟ اسی طرح دوسروں کی انگلیوں کے 
سہارے ڈھواڈھنے کے بدلے ہم ای کھونٹیاں کاڑ لینے کی تکلیف 
کیوں نە گوارہ کر لس ؟ 

کے کے ہے 

میں ے اس سیاحت مییں؛ جیساکہ ہر سیاحت میں شان ے نمازی 

ہو ء جو فائدے اٹھاۓ ہیں کاش لوگ انھیں جالتے اور اے کاش کہ 


("3‌"‌٤ 


سمجھتے بھی ۔ میں اپی ے نیازی کے طفیل میں سیاحتوں میں ہارہا 
چھوۓ سے بڑا بن بن گیا ہوں اور سیاحت والے ملکوں میں اپنی جدا 
دنیائیں بنا ڈالی ہیں ء چاے وہ بعد کو باق رہی ہوں ؛ چاے لہ 
رہی ہوں ۔ 
٭ جک 

لیکن کیا میری سیاحت کا اصل مقصد بھی پورا ہوا یعنیتکەیل 
علم حاصل ہوئی ؟ یتیناً پورا ہوا ۔ میرے علم میں ایک کسر تھی ء 
وہ کسر نکل کی ٤اس‏ کسر کو میں نۓے سمجھا بھی اعی سیاحت 
کی بدولت اور ؛کلا بھی اسی سیاحت کے ہاتھوں ۔ اس سیاحت سے پہلے 
بھی جھےکچھ دھندھلا سا دھندھلا سا اندازہ تھا کہ مبرا علم 
کوئی نہ کوئی کسر رکھتا ے ء مگر یہ اندازہ روشن نہیں تھا روشن 
ہوا سیاحت کے مدان میں پہنچ کر اور پورپ و اسریکەه ہی کی 


سرزمین میں ۔ 


اس کے بعد ہی میرا یم پرانا عقیدہ پورا پکا ہوگیاکه علم کے 
قوقینوں کو بشرطیکہ علم کی تکمیل کا ولولہ بھی میسر ہو ء میدان 
سیاحت کی بھی گشت کرفی پڑے گی اور سیاحت میں دیار مغرب 
(یورپ و امریکہ) کی تو ضرور ہی خاک چھاننی ہوک : 
ے میکدے کے شیخلەه آۓ کا علم دھن 
آئین زندییق کو پکاتا ے میکدہ 
ایک بڑی بات اور اتی ہی بڑی بات جتنی کس پہلی بات ہے 
کہنے ے رہ گئی ؛ وہ کیا ؟ وہ یں کم معری سیاحت مغرب کا ایک 


ہی مقصد د تھا یعی ٹکمیل علم ! بلک ایک دودرا مقصد بھی تھا۔ 
وہ کیا ؟ وہ تعلیم علم یعنی یہ کہ میں کچھ سیکھنے ہی نہیں گیا تھاء 
کچھ سکھاے بھی گیا تھا ۔ میں پہنچتے سے پہلے جانتا تھا کہ جس طرح 
مہرا علم بعض رعنے رٹھتا ے ء جنھیں عطدٴ مغرب ہی کا علم بند 
کر سکے کا اور جس کے بعد ہی برا علم مکمل بن سکے کا ء اسی 
طرح مغرب :کڈ علم بھی کچھ فساد لیے ہوۓ ے جسے میرا 
ہی علم تال سکے کا اور جس کے بعد ہی مغربی علم اس لائق 
بن سکے کا لئاس کی غذا کو بلا کلف مشرق دماغ کو کھلا 
دھا جا سکے ورنب وہ ہضم نہیں ہو گی ۔ مشرق کا دەناغ اس کو 
غواور یر حر گرا طز خرس ا ورای 
پوری نال باہر کر ._. کا اور اس کے کچھ حصے کو بھی جزو بدن 
نہیں بناۓ کا ۔ چونکد میں اس بات کو مغرب پہنچنے ہے پہلے ہی 
جانتا تھا اس لیے یم احساس بھی مھرے ساتھ ساتھ نا چل رہا تھا 
کہ سرزمین مغرب میں پہنچ کر جھکو مغرب کو کچھ سکھانۓے کی 
بھی خدمت انجام ینا پڑے گی جیساٴآد مغرب ہے کچھ سیکھنے ک 


حنت کرا ہوی : 


کچھ سکھاے ہو تو کچھ سیکھو بھی تح شیخ حرم 
رلد بھی واةف اسرار حرم ہس کچھ آنچھ ا 
(رہور رہثالیت) 


تو کیا سیاحت کی بب دوسری غرض بھی لثاے بیٹھی؟ جی ہاں! 
بیٹھی اور الحمد لہ کم بیٹھی ۔ بورپ مر تو اس غرض والے کام 


"30۰۳ 


کا موقع ہی سمل سػکا۔ ملا بھی تو اتا کم کم کاق ئن ٹھہراء 
لیکن امریگہ میں جو اب مغرب کا بھی سکز ے حیساکم مشرق 
کا ؛ موقع ملا اور وہاں بغضلہ سکھاے کا کام بھی مقدار موقع کے 
مطابق ہوا ء چناننچہ۔ ایک کے ایک طبقہ کے گروہ ۓ باقاعدہ سیکھا 
اور اس ۓ باقاعدہ شاگردوں کا ایک گروە (یدا نَر ديا جو آىید ے 
کہ مدتوں ہری سیاحعت امریکہ ی ایک یادػار قاغ رکھے کا ۔ 

مبری يد سیاحت پورے ایک سال کا حساب پورا کراے ختم 
ہوئی ۔ اسی لیے جب ہندوستان میں دوبارە قدم رکھا تو اس کی دنیا 
بدلی ہوئی تھی ۔ گیا تھا پورا غلام جھوڑ کر آبا تو آدھا آزاد تھا ۔ 
یعنی اسٹیج پر یا بو ں کے کہ بردے کے باہر آزاد تھا ۔ پردے کے 
اندر ہدستور غلام سہی ۔ پھر گیا تھا تو وہ ے ٹکڑے کے تھا۔ آیا 
تو وه دو ٹکڑوں میں تھا اس کا ایک حصہ اس ے نکل کر ایک جدا 
ملک بن گیا تھا جس دو پا لستان کا جاتا ے ٤‏ الہ ا کر ء کتنا 
بڑا القلاب ء پھر ایک ہی القلاب میں دو انقلاب ؟ 


معری ىٍ. سیاحت خاسصی پر تکلیف بھی تھی لیکن شکر ے لہ 
خاصی پر تحصیل بھی تھی ء تکیٹس بھی بہت اٹھائیں ٤‏ اتی بہت کہ 
دوسرے اندازہ نہیں در سکتے ۔ دوسرے تو اتنا ہی خیال کر کے بیٹھ 
رہیں کے کم یہ شخص گیا اور لوٹ آیا ۔ لیکن میں ہی جانتا ہوں 
کہ کیسے گیا اور کیسے لوا ء میری حالت کے لوگ کاش جا ٴذر اور 
لوٹ کر دیکھتے ۔ 


لیکن ٹکلیفوں کے ساتھ ساتھ بہتبری راحتی بھی کائی ایسی 


راحتیں جنھیں بلا تکاف لعمتیں کہا جا سکتا ے اور ان میں سے بعض 
چیزوں کو تو بڑی نعمتیں کہا جا سکتا ے ۔ 


اس پہلو سے رب العالمین کی ناشکریہالکل نہیں اور شکرگزاریاں 
بہھتھری ۔ تکلیفیں اس لیے ہوئیں کم پونجی بالکل نہ تھی ۔ پاس وا ی 
رقم صرف اتی تھی کہ ٹرایہ ہی چل سکتا تھا اور مصر ہنچ کر 
تو وہ کراۓ کو بھی جواب دے کی ۔ باق ٹھہرۓ ء چلئے؛ پھررے 
اور کھاے پچننے کے لیے مکمل قلاشی تھی ۔ نے گر بندھی ہوئی 
رقم یق طرف تاک سکتے تھے نەہ کہس باہر والے دست غیب کی کوئی 
مقرر آمید تھی ۔ بھک منگئی کی عادت کبھی پڑی بھی لہ تھی چاے 
عامم و عبا میں لپٹی ہوئی بھیک منگئی ہو ۔ پس یہ داؤں بھی خا ی 
تھا ۔ وطن کے دوستوں سے پردیس کی تتکلیفں جتا جتا کر مانگنے کا 
ہر بھی مجھ ٹو نہیں آتا تهاء نی اس پردہ دار سے حیائی کے لے 
ڈی میرا غیاؤ کهھلا ہوا تھا ا گرچە چلتے وقت بعض بھروسے کے 
دوستوں ے بھی کہپ ديا لها کس پر تلی کے وقت ہمیں مدد یق 
تطلیف دے دھنا ۔ 


مزدوری کر کے پیدا کرے کو فرصت چاہیے ۔ یہاں فرصت 
کہاں ؟ روزالہ م, گھنۓے پڑھنا لکھنا مبرا پکا معمول ء غرض کہ 
آمدنی کے تمام دروازے بند ۔ اپ تکلیفوں ہے جھکڑ نم چلیں تو 
کیا ہو ؟ میں تو کویا قدرت ہے لڑ ربا تیاء قدرت کہتی کے 
کھٹکھٹاؤ ت وکھلے ؛ میں نہ کھٹکھٹاےۓ کی قسم کھا چتاتھاء تب 
کسے کھاتا ؟ اور قدرت سے لڑے والے کے لیے ہار کے سوا کیا ے؟ 
اسی لیے میں ے تکلیف کو دل خندگی کے ساتھ جھیلا ۔ کراہیں تو 


1۰۵ 


لیلیں پر آہیں نہیں ثئیں ۔ 
یس تکلیفیں اس لیے بھی بغبر آہوں کے جھیل لی گئیں تہ 
تکلیفوں کے بوجھوں ٤ے‏ ساتھ تحصیلوں کی تھیلیاں بھی تو بند ہی ہوئی 
تھی ۔ پھر متوقع تحصبیلوں کی فہرستیں بھی لٹیہوئی تھیں ۔ واہ رے 
تو اجر کی طاقت ؟ اور وأە رے تو امید اجحرکی قوت ؟ ممھارے 
کیا کہنے ؟ 
سچ تو یہ ے کم اگر مغ ساتھ ساتھ ہو تو مصدود کے لے 
ہاليە کا بوجھ بھی ٹنکے کے ار سے زبادہ پس اور یکو ے کہ 3 
دولوں مبری تکلیف ہار سیاحت کی تکایفوں کی بھیڑوں میں قدم ہہ قدم 
موعوہ ور ود 
پھر یں کم تکلیفں تو جتنی بھی تھیں سب ک سب گذر گئیں 
تب ؛ اب وہ ا کہ لائتی "اہاں ؟ لیکن جو تحصیلس تھیں ان ہیں 
سب نہیں تو زیادہ تو پقیناً آج بھی اور اس وقت بھی جب کم ان 
سطروں کو لکھ رہا ہوں بیری زندگی میں تیر رمی ہیں ۔ 
تب مہری سیاعت اکر اس ے تکلیفی ہہت جھلوائس ؛ مغز 
اور انام کے اعتبار ے یقینا کامیاب سیاحت تھی ؛ اس کامەابی پر 
رب العالمین کا شکریہ اور بخلوق رب العالمین کو اھک درس ۔ 


مبری یہ سیاحت بھی خالص آزادائہ سیاحعت تھی جیسا کہ اس 
سے لے کی دو سیاحتیس تھی ٠‏ ئە کسی ےے س٭جھایا لص کسی ےۓے 
جانا ۔ میں ے خود سوچاء میں ے خود طے کیاء میں آپ ہی 


۰۹ 


سیاعت اسلی سیاحعت تھی 7 خی سے کہا بھی گیا گے اب جاے ہو 
تو کسی جاعت ‏ _ مائندے بن کر جاؤ ۔ میں نۓ اس عزت کے لہنے 
۔ انکر گیا تھا ای ساتھ ای ایسی ہددوں کو بھی واپس کر دیا - می 
ے کہا میں نہ مائش کے لے اپنی سیاحت کو تقباہ کروں کا ئە مدد 
کے لے میری اہی حقمر سی ذاقی عزت میرے لیے بہت ے ء اسی 
طرح مہری چھرٹی سی ہونجی بھی جو ا گرچەہ دوسروں ہی سے ملی 
ے مگر سودے کک رقم َۓے طور پر نمی ملىی ے میرے سہارے 
کو ہت ے ء اس آزادگی اور آزادہ روی ہے میں نۓ گھاۓ بھی 
اٹھاۓ ٹر تُغے إهٛی آاُٹھاۓ . پھر گھاۓۓے ہلکے تھے ء نفعے بھاری ۔ 
سب سے بڑا لفع یہ تھاکہ حج بدل والےحجوں کی طرح مری سیاحت 
ارت سیاحعت اور گماشوی سیاحعت ہن کے نہ رہ کی ہلکه حایٴی 
سیاحت ہی جس می د۔اغ آزاد اور روح پر عزت رہی ے ٤‏ ایسا 
نہیں ہوتاکہ اہی شخصیت کو دوران سیاحت بھر کے لیے دوسروں 
کے ہاتھ پیچ در کٹھ پعلی بنے گھوم رے ہیں اور بھوابو بنے ہوۓے 
دوسروں ى چیخیں سنا رے ہیں ۔ 

کیا ورنہ میں تو شاید سیاحتوں ہی میں عمر کاٹ دیتا ۔ سیاحت کا 
سودائی بھی ہوں اور وسائل سیاحت کا ماہر بھی ۔ 


اسی سختی کی وجد ہے میں ساری عمر میں حچ بھی ایک ہی 
کر سکا در آسحالیکه ہکرے ہیں جو حچ ہی میں عمر کاٹ زرے آ-بضں ۔ 


۹۶ 


گویا وہ حچ ہی میں پیدا ہوۓ ہیں ۔ حج ہی می پل رے ہیں اور 
حج ہی میں می زہنے کا احرام باندہ چکے ہیں ۔ 


آزادانہ تھی پعسی اس وضع کی سیاحت تھی : 


پس یتین رکھ کس جہاں زندہ نە تو زندہ ے 
بی دکھا دے تم سبھی صرده ہیس تو زندہ سے 
(زبور رہالیت) 


جب میں چلا تو رغعدت کہنے کو کسی کو اسٹھشن نہیں لے 
کیا ؛ سوا اس ایک شخص ے جس ے تیسرے درجب کا ٹخٹ لینے 
اور ڈاک گاڑی میں جگ دلواۓ میں مدد دی ۔ جباز پر بیٹھنے میں 
بھی تمائش نہیں ہوے دی ۔ 

جب میں بہنچ یا تب بھی یورپ کے اخہاروں میں لہ ہندوستان 
کے اخباروں میں پہنچنے کی اشاعت کرائی حالائکی اس کے سارے 
وسیلے بس میں تھے ۔ 


پھر چپ کےکال کو یہاں تک پہنچایا کہ پورے دوران سیاحت 
میں ایک خط بھی کسی کے لیے روا نە رکھا ء انکلستان بہنچا تو 
ہندوستان کو بھلا دیا ۔ اس بکہ پہنچا تو انکاستان کو ذہن سے آتار 
دیا ء مصر لوٹا تو اس یکم کا رشتہ غمم ء ہندوستان واپس پہنچ گیا تو 
مصر کا رابطہ غائب ۔ 


غرض کم اشتہار بازی کے مجاۓ اغفا بازی کا طریقہ برتتا رہا ۔ 


م‌‌ 


فتیجم یہاں تک پہنچ گیا کہ جب یمبئی پہنچا تو جہاز پر ایک لین 
والا اور مپارکیاد کہنے ولا پرندہ بھی موجود نم تھا ۔ چنانچم مبئی 
میں گودی سے شہر تک پہنچنے میں وہ لیف اٹھائی کم معاذ الہ ۔ 
چیخنا پڑا ء پھر بھی میں غوش اور سرخوش یعبّی مست تھا اس بات 
پر کہ شکر سے کہ میں راہ قلندری کے قابل نک لآیا اور سری سیاحمت 
بھی قلندرالہ سیاحت کمہلاے کے لائق ہو سی ۔ 


نوگ میری اس روش کو جنولیت کہہیں کے لیکن میں بفضلہ 
جالتا ہوں کہ یں جنولیت نہیں ہے ء ید اعللٰی شعوریت ے اور یہی 
اعلمی شعوریت ہے : 


تطرہ کم ہی ہو کہ سیپی میں تو گوہر ہو سکا 
(زاور رالیت) 


لوگ پوچھ سکتے ہیں کم اس کم ہوۓے تے آخر مھیں کیا 
کال دیا ؟ کیا نفع پہنچاپا ؟ 


جواب میں کہوں کا کہ کال یہ ملا کہ میری کم ظرق سمٹکر 
کافیق پحتصر ہوکی ۔ مپری صفت ضبط کاری و ے نیاڑی عروج کی 
طرف چل پڑی ۔ لفع یم ملا کہ مبری لیاقت ہندگی میں یختکی آ کئی ء 
جس نے خود جھے خود پر یہ بھروسم دلا دیا کہ ہندگی کی صلاحیت 
سے خال نہیں ہوں پھر یی کہ روحوں یق دلیا میں مبری روح کو 
نوازنا گوارا کر لیا اور یہ نعمت ا کر دوسروں کے لیے نہیں تو کم 
سے کم میرے لے تو یقیناً وہ بڑی نعمت ے کم اکر ساری عمر 


("۹ 


اس کی خوشی میں لگاتار رقص کرتا رہوں تو ذرا ے جا اور ذرہ 
برائر ا مالغم لم ہوکا ۔ 


کاش خود بینی اور خود ممائی کے متوالے اس باطبیگر کو سمجھ 
سکتے کہ ایک السان ظاور کی دلیا میں جتنی زیادہ خود سرالہ نمائش 
کرتا ہے ٤‏ باطن کی دلیا اتی ہی زیادہ اس سے وحشت کھاتی ہے 
الیتب حکم باطن کے تحت ہیں حکم بردارائم ممود کی جاۓےۓ تو اس کچ 
بات اوررے ۔ 


لیکن کیا یہ حرکت جرم بدنظمی کک رم نہیں ٹھہر سکتی ؟ 
ٹھہر سکتی ے اور ٹھہر سکتی ہی نہیں ے بھی ء مک ر کیا کرتا 
بعض وت منزل تک پہنچنے کے لیے کاوا بھی چلنا پڑٹا سے ۔ بعض 
وقت خود فراموشی کو فرض ٹھہرا لینا پڑتا ے ۔ مثلا ایسے وفت 
کے اگر اس وقت خود فراموشی نم برتقی جاے تو خوھ فروشی 
ضروری ہو جاۓ ۔ 

تب بد لظمی کبھی ک؟ بھی جائز بھی ہو جاتی ے ء بلک واجب 
تک ہو جانی ہے یہ گِببی؟ یہ جب جب کہ ہد نظمی کے پر بد لفسی 


قاہو میں آتی نظر نہ آی ہو ۔ 


میری یہ سیاحت شہرت ‏ نہ پا سی تھی ۔ ید اس لیے کم اشاعت 
لہ پا سی تھی ۔ یہ اس لے کہ خود میں ے جیسا کہ ابھی ابھ یکہا 
ے ؛ شہرت و اشاعت دینا چاہا نہیں تھا ؛ پھر بھی کچھ لە کچھ 
شہرت تو قدرناً ہو بھی پڑی ء مگر جتنی ہو پڑی اتنی بھی انجام کی 
رو سے زہر ہی ٹھہری ۔ اتی سی شپرت کا یں نتیجد ے اکم میں 


مو 


روس اور چمن لہ جاۓ پایا اور 8 روک دیا گیا وراہ حثما روس 
اور چن کو بھی کب کا ناپ آیا ہوتا۔ 


یورپ و ایکس ے لوٹتے ہی بغعر آرام کا ایک دم لیے ہوے 
میں روس اور چین کی زیارت پر کمر باندھ چکا تھا ۔ لیکن آہ کہ اس 
اقدام کو جائز ٹھہراۓ پر دیسی حکومت ہند بھی راضی نم ہوئی 
جیسا لم ہدیسی حکومت ہند اس سے پہلے راضغی نہیں تھی ۔ لیک نکم 
شہری ہے تو اس سیاحت کی قیمت پر کوئی آیچ نہیں آئی ۔ اس کی 
قیمت ہہ دستور ے ۔ پمرا کان میں دیا رہ کر بھی پورا ہا ثقیمت ے ۔ 


البته اب وہ شہرت پاتۓے وا لی ے کیونکب اشاعت پانۓ وا یل 
سج ۔ چناسچ۔ شبرت اور اشاعت کی بہلی قسط اس سفر نامہ کی اشاعت 
سے روع ہوکئی ے ء اب کیوں شہرت اور اشاعت پاۓ واف ہے 
تب نە تھا پر بهید ایسا نہی ہوتا کی اس کو ہمیشم کے لیے 
پوشیدگی کے صندوق میں مقفل ہی رکھا جانا چاہے ۔ بعض بھید 
ایسے بھی ہوۓ ہیں جن کو آج تو اخفا کے کیے میں بند رہنا 
چاہے لیکن کل اس کو ڈنکے کی چوٹ پر ضرور ہی آشکارا ہو جانا 


چاہے ۔ 


مبری اس سیاحت کو بھی اس قسم کے بھید ے تشبیە دینا 
چاہے جس کا ایک موقع ور ڈھنٹڈھورے پر پٹ پٹ کو آشکارا ہونا 
ضروری ہو جاتا ے ۔ 


مبری اس سیاحت کے بابت غلط فہمیوں کا ایک جنگل عرصم 
سے تار ے جس کا کٹنا بہترین مہموں کے واسطے ضروری ے اور 


۱ك 


اس جنگل کے نکر کا ٹھیک وقت آ چکا دیسی حکومت ہند شروع 
ے اس غلط فی میں ے الم مەری یہ سیاحت مسلم لیھک کی طرف 
سے تھی اور پاکستان کے منصوے کے سلسلے میں تھی ء اس خاص 
وجہ ے بی دیسی حکومت ہند کو اس گمراہی کے حیال میں ڈالا 
کہ ۔بحانی ہندوستان کا پکا دٹھمن ہے اور اس لیے اس کو غیر ملک 
میں کھسنے ہی نہں دینا چاہے ۔ اس گمراھی کی وجە تھی کہ دیسی 
حکوست ہند سے جھ کو روس اور چبن جاے سے روک دیا ۔ پھر 
معرا پرانا پروانہ راہ داری (پاس پورٹ) بھی چھان لیا جس ک رو ے 
میں وورپ و اس‌یکہ تو چار سال 7ک جتنی بار چاہتا جا سکتا تھا اور 
اب جب کے وه مبرا غریب عصاے سفر چھن چکا سے ء پورپ و 
اوک کطارف ہیں سی رع بن کرک ہی کر کا ہس طرع 
روس اور چین کی طرف من کر کر نہیں بیٹھ سکتا ۔ 


اس غلط نمہمی کا دو ر کیا جانا فرض تھا ء لیکن یہ فرض مبری 
ایی اغافف: می الس اقام جا سا تھا وا ار مری ان 
سیاحت کی اشاعت ضررری تھی مگر 'س کا موقع پهلے نہ تھاء اب 
ے ۔ پہلےکیوں نہ تھا اور اب کیوں ے ؟ اس لیے کە پہلے حکومت 
ہند ہوا میں اڑق پھری تھی اب زمین پر چلنےلیق ے ۔ 


لیکن اگر سفرنامےک اشاعت کے بعد بھی حکومت ہن کی غاط 
فہمی نە گئی ۔ تب ؟ تب یہ کە خلقت کی غلط فہمی تو دور ہو ہی 
رے گی اور یہ بھی چھوٹا کام نہیں ے ۔ ید ٹھیک ے کہ خلقت 
ری طرف سے صاف ہو کر محھ نو روس اور چین کی آجازت دلوا 
دینے کی قدرت نہیں رکھے گی لیکن یہ قدرت تو رکھے گی لہ حکومت 


۱ ے٢۲‎ 


کر ہی سکے گی کہ سرے منصوبہہ روس و چین کے حق میں دعائیں 
شروع کر دے ۔ 





اچھا اس سفر امے سے یں غلط فہمی کس میں سیاحت پورپ و 
اسیکەم کے زمانہ میں ہندوستان کا دشمن تھا کیسے دور ہو سکے گی؟ 
اسے دور ہو سکے گی کہ صفراسہ بتائےۓ کا کہ معری سیاحت پاکستان 
کے پروہگنڈے کے لیے تھی ہی نہیں ۔ تکمبل علم کے اپتےذاتی مقصد 
کہ لے تھی ء بھر سفرلاے یہ بھی بتاۓ گا کہ اگر میں نے اپی 
سیاحت یورپ و ام نکد میں ضمناً تھوڑا سا کام مسئلب پاکستان کہ 
لیے کیا بھی ے تو اتنا ہی کام مسئلہ ہندوستان کے لیے بھی کیا ےء 
پھر یە تہ دونوں کام مغت کھے ہیں ء از خودکیے ہیں ء خالص اہی 
فکر اپتی تحبویز اور اپنے دل کی اہی تحریک سے کمے ہیں ۔ تب میں 
اکر دشمن تھا تو دونوں سہئلوں کا اور دونوں ملکوں کا ء دونوں 
مائندہ جاعتوں کا اور دوست تھا تو دواوں مسشلوں کا اور دونوں 
کی ممائندہ۔ پھر سفر امم بتاےۓ کا کہ میں نے سیاحت میں جو اصلی کام 
کیا ے تکمیل علم کے مقصد کے ساتھ ساتھ وہ صرف رہائیت کا کام 
تھا جو خالص تنہا ممرا کام ے جس کو نم ہندوستان اور لە ہندووں 
کی دشمی سے سروکار نہ پا کستان ؛ نہ سلائوںک دوسی سے سروکار؛ 
ہلکه پوری السانی دنیا اور نوعی پوریانسانی نوع کی دوستی سے سروکاں 
کیوٹکہ ربہالیت خالص عالعی اورنوعی چیز ے ؛ وہ تو پورے انسانی 
لیے عالم کی بھلائی اور پوری انسافی نوع کی بھلانی چاہتی ے ۔ اس 
کے لمبے چوڑے عالمی دائرے میں ہندوستان اور پاکستان تو ملکر 


۱ء1 


بھی دو لقطوں ہے زیادہ نہیں ہیں ء پھر اسی کے اندر کے دو نقطے 
ہیں ؛ تب اس کی نظر میں اں دونوں کی کیا اہمیت ۔ پھر اس کے دل 
کو ان دونوں میں تمیز کی کہا ضرورت ؟ 

پھر سفرنامم آدەر بھی اشارہکرے کا کی روس اور چین کا سفر 
بھی اسیک اور چین کے سفر کی طرح تکمیل علم کے ساتھ ساتھ 
صرف ربانیت کی خدمت کے لیے ہوکا ئه کم پاکستان کی خدمت کے 
لیے پا ہندوستان یىی ے خدمی کے لیے ۔ 





پھر سفرنامد وہ بھی بتاۓ کا کی حکومت ہند ے میری موزہ 
سیاحت چین و روس کو روک کر مبرا ہی لقصاں نہیں کیا ہے ء 
رہائیت کا بھی انتصان کیا ے اور یوں عالعیت کا نقصان کیا ے اور 
یوں اس نے پوری انسانیت کا ۔ پھر خود اپنا بھی نقصان کیا ے 
اور یوں اس ے زہردست حاقت بھی یق ے اور زبردست جرم بھی 


کا ےد 





سقرلامہ یہ بائس بتاکر حکومت کی غلط فہعی کو ضرور دور 
کر سکے کا ۔ البتے یں شرط ے کہ وہ اس کو پڑے اور سمجھے ؛ پھر 
نتیجد نکالتے وقت اور ائر لیتے وقت دل کو ے غلاف بھی رکھے ۔ 





مبری ید سیاحت صرف تمہیدی سیاحت تھی جس کے بعد 
مقصدی سیاحت بھی ضروری چیز تھی مگر افسوسکہ وہ اب تک کم 


برتی 


چار سال گزر چکے ہیں نہیں بن پڑ سک ء بمجھے اس ۔یاعت کے بعد 
کم سے کم ایک دوسری ۔یاحت بھی یورپ و امریکس کی کرنی چاہیے 
تھی ۔ تب اس سبتداکی خر ثکلّی لیکن آہ کہ میں یم دوسری سیاحت 
کو جو ۔تصدی ساحت تھی تی کر کا اور ان وجب ے ری یس 
سیاحعت وه مہتدا سے جس کی حسم نہیں اور بحیثیت سیاح کے میں اس 
ناتمام ٴکتاب کا مصتف ہوں جس کا صرف شروع ے آمر نہیں لیکن یم 
مرا قصورنك تیاء یس حکومت کا قصورتهاء میں تو اگر آج ای 
پرانا ہی اجازت نامہ پا جاؤں تو فوراً ہی یورپ و اریکہ کی دوسری 
سیاحت پر آڑ کے روائە ہو جاۓ ‏ کوشش شروع کر دوں ۔ مکر آہ 
کہ حکومتیں آسائی سے نہیں پکھلتیں ء ان کی نکاہ سر کا انتظار اس 
سے کم نہیں کرنا پڑتا جتنا بتان سنگدل کی نظر مپر کا انتظار کرنا 
پڑتا ے ہلکہ بعض وقت تو اتنا .نتظار کرنا پڑتا ے جتنا انقلاب 
بثبت 6 انتظار کرنا پڑتا ے ۔ 

مگر مجھ ٴئو اور حکومت کو دوئوں کو جاننا چاہیے کہ تتدیر 
کی باگ نە معرے ہاتھ میں ہے نە اس کے پاتھ میں ےء اس ٹیسرے 
کے ہاتھ میں ے جو میرت جھے آنکوں اور ریزو ں کو بھی الٹٹا 
پلٹتا رہتا ے اور حکومت جیسی چٹانوں اور سنگ خارا کے بپہاڑوں 
کو بھی ۔ 

وقت آ سکتا ے اور شاید آۓ کہ اس تیسرے کے ایک اشارۂ 
ابرو پر حکومت اتی حبور ہو جاۓ کم ء۔مرے رکے ہوۓۓ پراتۓ 
اجازژت نام کو بھی اور اس کے ساتھ ساتھ تۓےاجازت ٹانے کو بھی جو 
چین اور روس کی سیاحت ے متعلق ہوکا بلا کسی درخواست کے عود 





ری 


تیارکر کے خود میرے غریب آشیاۓ میر پھٹکوا دے ۔ اسی ایک اس 
پر جلے چلا جا رہا ہوں ۔ اسیگرمی سے اتک گرم نا ہوا ہوں 
ورنہ کب کا ٹھنڈا ہو چکا ہوتا ۔ روس اور چین اور دوسرے مشرق 
ملکوں کو اپنی آنکھوں سے س دیکھ لینا ممرے لے اتی سی فلق 
کی بات ے جتنا ایک مزدور کے لیے مزدوری سے عروم ره جانا 
جیسا ایک کاشتتار کے لیے اس کی جمی ہوئی فصل کا عین کالنے کے 
وقت برباد ہو جانا اور چتنا ایک امتحان کے لیے تیار طالب علم کا 
عن وقت پر امتحان ے نکل دیا حانا ہ۔ 





برا جذبم سیاحت کے متعلق ماش بینانہ تو بالکل نہیں رہ گیا ۔ 
عمر کی ٹھنڈ کے ساتھ ساتھ ائش ہیی کے ولولے میں بھی ٹھنڈ 
آ چی ۔ اب بجھی ہوئی آگ اور ے چنگاری کی راکھ ہوں جس میں 
گرمی تو رہ کئی ہے مکر جلن جاتی رہی ے ۔ اب میرا جذبه سیاحت 
صرف سنجیدکلہ ے اور مقصدائد ۔ مقصد صرف فرض کی ادائیگی ہے ۔ 
فرض دو ہیں ۔ ایک تکمیل عام کا فرض ؛ دوسرا دورہ خلیفة اللہیت 
کا فرض ۔ دوسرے فرض لو سمجھاے کے لیے مجھ کو یہ بتالا ہے 
که میں یقین رکھتا ہوں کہ میں علیفة اللہ یالارض ہوں جیسا کہ 
پر مسلان ےء بلکہ فطرتاً تو پر انسان ے ۔ الہتہ بنیادی افرمانی کے 
سب غبر مسلموں ۓ اپنا یہ منصب صلاحیت کی رو ے کم از کم 
اس وقت تک کے لیے کھو دیا ے جب تک وہ بتنمادی نالرماف سے 
رجوع نہیں کر لیتے ۔ عام مسلالوں نے بھی عفلتوں اور اروعی 
نافرمالیوں کے سیب قوت کی رو ے تو اس منصب کو کھو دا 
ے اور احساس کی رو سے بھی ؛ میں بھی فروعی نافرمالیوں کے 


١ ے٦‎ 


سبہب قوت یگ رو سے تو منصب خلیفة اللہ ہے دوسروں ہی ى مانند 
حروم ہوں مگر شکر ے لم چونکە غفلت کا مجرم نہیں ہوں اس 
لیے احساس کی رو سے اس منصب سے دور نہیں ہوں ۔ 

چولکہ احساس یىی رو ے منصب خلیفة اللہ پر فائز ہوں ء اس 
لیے اس کے کچھ فرض بھی اپنے ذنے عائد کے ہوۓ ہوں ء ان 
فرضوں میں سے ایک فرض پوری انسانی دنیا کا اجا ی دورہ ے ؛ یعی 
سے کم براعظمی دورہ جس کا یب مطلب ے ‏ ل۵م زسین کا کوئی 
براعظم میری سیر سے رہ نہ جاۓ ۔ یا پھر جمیمالمالی دورہ جس 
کا مطلب یہ ے کہ کوئی ملک مبری دیدا درد دیکھ بھال سے بچ 
سا 

براعظمی والا اجا ی دورہ بھی آپ اب تک ادہورا ے ۔ چھ 
براعظموں میں سے صرف تین براعظم (افریقید ء یورپ ء شا ی امریكه) 
کو تحت نظر اور زیر قدم لا سکا ہوں ۔ دو براعظموں (جتونی اسیکه 
اور آسٹریلیا ) تو ابھی تک چھو بھی نہیں سکا ۔ پھر براعظم یورپ 
اور براعظم ایشیا کے بھی ان چند ملکوں ک بھی زیارت نہیں ک 
جو براعظم نه ہوے بھی براعظم کی سی قیمت رکھتے ہیں ۔ مثلا 
جرسی؛ اٹلیء سوئیزر لینڈ ہنکری ء اسی طرح روس ء چین ؛ جاہان ء 
انڈونیشیا ء ترکستان ۔ 

غرض کہ پوری آدھی دنیا ابھی مہری نظر سے چھہی ہوئی ے 
اور میری پہنچ سے دور بیٹھی ہوئی ے ء اس کمی کا بجھ کو رلچ 
ہے اوسا ریم جو جھ کو کانٹے کی طرح کھٹکتا رہتا ے اور شاید کہ 


ےے 8 


اندر ہی اندرکھلا بھی رہا ے ۔ 


میں اپنے کو اس صاحب ریاست کی مائند سمجھتا ہوں جس ے 
اپننی ریاست کے آدے حصے کو دیکھا تک نس ہو ۔ مرا دل اک 
حھ سے طنزاً پوچھتا رہتا ے ء تم کیسے غلیفة اللہ ق الارض ہو کہ 
تم ۓ ارض کے آدھے ٹکڑے کی جھلک نہیں دیکھی ۔ میں اس سوال 
کو سنتا ہوں اور ایک آہ کر کے رہ جاتا ہوں ء اس لیے کے اس کے 
سوا چارہ ہی نیا ے ؟ 


سری یہ سباحت صرف سرسری سیاحت تھی ۔ ابھی تک میں 
ے صرف سرسری جائزہ لیا ے ء ان علاقوں کا جن میں گھوم سکا 
ہوں ء یا صرف سرسری داغ ہیل ڈا ی ے ان کاموں کک جن کے 
منصوے باندہ کر میں ان غطوں میں کیسا تھا ار چلا پھرا تھا ۔ 
پس غائری سیاحت ابھی باق ے ۔ جو ان داغ بیلوں کو بھرے کٌ 
جو پہلے ڈال یں گئی ہیں ۔ جو جائزوں کو بھی گہرا کرے گی اور 
کاموں کو بھی گہرا' بناۓ کی ۔ 


میں اس سیاحت میں صرف اتنا دیکھ سکا کہ یورپ اور ام یکہ 
ڑے چلے جا رے ہیں مگر ید نہیں دیکھ سکا کہ ان کے آڑاۓ والے 
بازو کیسے ہیں اور کن حامیوں کے ہیں ٤‏ اسی طرچ اس سیاحت میں 
صرف اتنا کر سکاکہ یورپ اور امریکں کے کانوں میں کچھ اہی 
باتیں بھی کہنے ک خبر ڈال دی مکر یم نہ کپں سکاکە وہ بالیں 
کیا ہیں ؟ زیادہ ہے زیادہ یہ کہ :اتوں کے عنوان سنا دے مگر جو 
مضامین ان عنوانوں ے لٹے ہوۓ ہیں ان ک ہوا بھی انھی نہ دے 


۸ھ 


سکا۔ آە کہ بھا گم بھاگ کا کوئی کام کمبھبر نہیں ہوتا ۔ مگر ‏ کیا 
کیجے کہ پوری زندی بھاگم بھاگک ے ۔ 


میری اس سیاحت کا میدان جولانی صرف مزدوروں ء ادنبی 
متوسطوں کا طبقم تھا ۔ میں اس میدان سے آگے جانا بھی ہس 
چاہتا تھا اور جا بھی نہیں سکتا تھا ۔ آ کے کی آڑان کے لیے دولت اور 
وجاہت کے بازو ضروری ہیں ؛ میں ان بازووں ۓے حساب ہے 
ے بازووں کا تھا لیکن یقین تیچ ےکہ میں اس حرومی در کڑھا نہیں ۔ 
کڑھتا تو جب کە جس چیز سے حروم تھا اس ى ہوس ہوتق ۔ میری 
زندگی اور میری فطرت ایسی ہوسوں میں شکر ے کہ شروع ہی ہے 
ہیں پھنسی ۔ 
اس کا یہ مطلب نہیس کہ میں سرمایہ داروں یا علاؤں کے طبتے 
سے نفرت کرتا ہوں ۔ شکر ے لم میں ے ایسا تنگ دلانہ اور 
وحشت منداله مزاج نہیں پایا ے بلکہ یہ مطلب ہے لہ ان بزرگوں 
سے لئے کا شوق نہیں رکھتا نہ اس کارخیں کے لی ےکوئی تکلیف اٹھانا 
چاہتا ۔ البتہ 
مفت ہاتھ آۓ تو برا کیا ے؟ 
پھر بھی یس ضرور دیکھها کہ مہری اور اس طبقہ کی صحبت 
کبھی راس ند آئی اور نبھی تو بالکل نہیں ؛ بعض صحبتیں تو جنگ 
پر ختم ہوئیںء یا ایسی ے لطفی پر حو جنگ ہی کی چھوٹی بہن ے 
لیکن اس معاملے میں قصور وار اپنے ہی کو سمجھتا رپا ہوں اور آج 
بھی سمجھتا ہول ؛ وہ عم بھی اق ہی ہے جو شر ے ساز نہیں 


۹ 


کر سکتا ۔ وہ روشنی حو الدھیرے سے بھا گی پھرتی ے اور ا سکو 
ہضم کر ڈالنے کک جرآت نہیںکری وہ دراصل روشنی ہی نہین ۔ دئیا کی 
ترق میں مزدوروں کے پھلو بہ پہلو اب تک اس طبقہ والوں کا بی حصد 
رہا ے ا گرچہ میں ۓے بھی دوسرے مزدوروں اور ادناؤں کی طرح 
ان کے ہاتھوں تکلیف اٹھائی ے اور نقصان ہی سمیٹا ے لیکن سچائی 
ہی ے کہ ید طبقہ بھی فیمت کا ایک مقام رلھتا ے ۔ یں اور بات 
ے کم آے والے زماۓ کے لئے نظام میں اس طیقد کی لھبت نہ 
ہو سکے اور نظر ہی آتا ہے ۔ پھر بھی اس کی گذشتم قیست پر 
موجودہ قیمت ے انکار نہی کیا جا سکتا ۔ 


پھر اس لے بھی اس طیقد سے نہ مل سکنے پر طبعیت کڑھی 
نہیں کہ میں ے ان ادناؤں ہی میں ان اعلاؤں کا بھی تماشا کر لیا ۔ 
جڑوں میں پھنگیاں بھی دیکھی جا سکتی ہیں اور جھونپڑوں میں 
حل بھی ء بغیر اس کے کم پھنکیوں تک آڑو اور علوں میں داغل 
ہو ۔ التب اس کام کے لیے خاص آنکھیں چاہئیں ۔ 


میں رہی پھر بھی میں اعلاؤں کو سمجھٹے سے قاصر نہیں رہا؛ کیونکی 
ادلاؤں میں اعلی لوگ بھی پرابر جھلک رے تھے ۔ 


میں اس سیاحت میں لہ دولت مندوں ے ہلا نہ سیاسی رژعیموں 
بعی پولٹیکل لیڈروں ہے ہلک صرف مزدوروں ے ملا اور علموالوں 
سے ۔ مثلا پروفیسروں ے اس مصنفوں سے کیونکی ھی سری پسند 
کے لوگ تھے اور ؛س کے لوگ بھی۔ انھیں دوگروہوں ے مھ ےسیکھنا 


۸۰ 


تھا ۔ چنانچہ میں ے انھیں ے وہ سی کچھ سیکھا جو ممرے لیے 
یعی میرے فلسنہ کے لے ضروری تھا بائیوں ہے مجھے کچھ سیکھنا 
لہ تھا ۔ دولت جھ کو پیدا نہیں کرنی تھی ء سیاست محجھ لو پوری 
آتی تھی ۔ 

میری و سیاحت تماشا بینی کی کوئی حیثیت نہیں رکھتی لہذا 
میں ۓ قصدا یورپ و اسیک کی تاشا کاہوں ے کوئی دلچسہی 
نہیں ی ۔ تھیئٹر اور سینا تو بالکل نہیں دیکھا ۔ اسی طرح دوسرے 
ناج گاۓ بھی نہیں دیکھے ء سوا جہاز اور گذرگاہ کے اھک 
گانا ء سینا اور دو رقصوں کو جن کو جبراً دیکھتا بڑا تھا؛ جیساکہ 
امام ابو حنیفہ* کو ایک بار کانا جبراً سننا پڑا تھا تا کہ فطرت 
کے جذبات کا قتل اور لوعمروں کے عمری ثقاضاؤں کا خنق 
( گلا گھونٹ) لازم نہ آۓ اور تا کے دنیا کو یپ جتا دیں کہ اسلام 
اس روکھے پن اور جو گڑے پن یا پیراگ اور زہد خث۔ کا قائل 
نہیں ے جو فنون لطیف ارر جذبات حسینں کے ماڑ ڈالنے کا فتوول 
دیتا ے اور پھر دوسروں کو بھی دکھانا اور سنانا پڑا تھا تا کہ وہ 
غلطی ہے ہیراگ پسند اور زاہد خشک بنکر زندگی کو خالص عقبوی 
اور روحانی بنا کر گمراہی اور برہادی کی طرف نہ دھکیل دیں ۔ 

تھیٹر اور سینا سے مبری ے پروائی اس بنا و نہیں تھی کم 
تھیٹر اور سین| کو حرام سمجھتا تھا۔ ا گر میں خدا لاخواستہ تھیٹر 
اور سینا کو حرام ٹھہرا دوں تو پھر پوری دنیا کو بھی جو قدم قدم 
پر تھیٹر اور سینا لپٹے ہوۓ ہیں حرام ٹھہرانا پڑے کا میں اس 
دلبری کے لیے قیار نہیں بلک اس بنا پر تھی کہ میرے جذہات 


۱ھ" 


رنگن ضس چکے تھے ورلہ میس تو مولانا روم اور نظام الدین اولیا کا 
بھی تھے اور خود گاے اور لاجتے بھی تھے۔ پھر آمر, بنا پر سے پروائی 
تھی کہ فکری کاموں سے فرصت کہاں ۴ اور مہات کس کو ؟ 


میں ے مشہور مقاموں اور یادار عارتوں کے دیکھنے پر ایک 
لحظہ نہیں خرچ کیا ۔ بعض پر گزرا ضرور مگر گزرا اور گزرتا ہی 
گزر گیا ۔ میں نۓ یورپ اور |۔یکہ نو مماشا کاہ نہیں درس کاہ ک 
شان میں دیکھا ء اس لیے میں نے اس ہے سیکھا تو بہت کچھ مگر 
جی بالکل نہیں بھلاھا ۔ ئەہ اس کو دیکھ کر اہی ہنسی خوشی میں 
کوئی افاقد کیا ۔ 


مگر میں اپنےاس طریقہ پر فخر نہیں‌کرتا ائسوسکرنا ہوں ۔ میں 
ے یں کر کے اپنے مالک کی قدرت کی اور اس کے خلوق السائوں ى 
لیاقت کی حقارت کی ۔ یہ ایک جرم ہوا۔ جرم پر فخر نہیں کیا جاسکتا ۔ 
صرف افسوس کیا جا سکتا ے ۔ البتم جولکی نیت کے ساتھ جرم 
نس کیا گیا تھا ء لہذ' آسان معاق ي امید ے ء پھر بھی جو نقصان 
پہنچا ے اس کی تو قلاق نہیں ہر سکی ۔ 

میرا یہ طریقہ راہہوں کا یعنی جوگڑوں کا طریقه تھا جو 


فاسقہ* ربایہ اور دین رہانی دونوں می رد کیا ہوا دسٹور سے ۔ 


معرا پکا ارادہ ے کہ اگر یورپ اور امریکه ک ہہشت میں 
دوبارہ داخل ہوا تو اس غلطی کا انشاء اللہ کفارہ کروں کا یعنی اس 
بہشت کے تماشے 4ی دیکھوں کا اور اٰس ی محخعصو صی نعمت گاہوں 


۴۳م۸۳۸' 


اوز ضتعتی شاہکاروں ک بھی سر کروں کا اور اس کی حکمتوں سے 
اسبال سیکھوں کا ۔ 


چولکہ لا پروائی ک غلطی ہوئی اس لیے میں جاں کے مشہور 
مقامات اور تماشاحات کی فہرستی بھی قلم بند نس کر سکا۔ تب میں 
اپنے سفرناہے میں اس قسم کی فہرست کیسے دے سکوں گا۔ اچھا اس 
کمی کے لیے بھی اپنے سفرنامے کے پڑھنے والوں ہے معاق چا لوں 
کا جیسا کہ تارُو ں کو چھوڑ دینے کی معاق چاہوں کا اور چولگ 
غطائیں معمولیى ہیں للہذا معافیاں بھی آسانی ہے مل جا سک کی ۔ 

ہیں ۓ پورپ اور امریکە میں اسی طرح وقت کاٹا جس طرح 
ایک خلوتی صوف اپنےحُجرہۂ ریات میں وقت کاٹتا ےگویا میں میکدہ 
کا صوفق تھا ۔ میں یورپ و امریکە میں اپنے لذمروں میں بند پڑا 
رہتا تھا ۔ صرف نکالنے ے۔ نکلتا تھا اور صرف دو کاموں کے لے نکلا 
جا سکتا تھا ۔ ایک تقر اور دورے کسی تدیبر کے لے ۔ 


ملتے والوں کو حبرت ہوتی تھی کہ میں پہلی بار کا سیاح ؛ 
کس طرح بہشت سے آنکھیں بند کے حجرے میں پڑا رہتا ہوں ء 
مبرا یں حال دیکھ کر دوستوں ے یہ تنبیپہ بھی کر دی کی یں سخت 
گوشہ نشونی تندرستی کو بھی تباہ کر دے کی ۔ بعض دوستوں ے 
تو جھ پر دن میں ایک بار باہر لکلنےکی جەری قید بھی لکا دی لیکن 
اس قید و اسی دن پورا کیا جا سکا جس دن دوست صاحب کا جبر 
سر پر سوار ملا کیا۔ ورلب اس قید کے باوجود میں ہوتا تھا اور 
برا پیارا طااب العلعی کا کمرہ ج و کتاہوں کے سوا اپنی بساط پرکچھ 


۳ھ" 


نہیں رکھتا تھا اور جس کے در و دیرا, یا تو مطالءم اور فکر اور تحریر 
کے خاہوش ماشے دنکھها کرے تھا یا بھر سرے ان درسوں ک 
پرجوش آوازیں سنا کرے تھے جو آۓ والے طا!۔ علەوںکو دے جایا 
کرت رن 

جنھوں ے یہ سمجھ رکھا ے کہ ہھہشت صرف راحت یىی جک 
ہے عمل یق نہس ۔ انھیں ممری یم کہانی سن کر اپنا یں غلط عتیدہ 
ہدل ڈالنا چاہیے اور اس نئے عقیدے کو اختیار کر لیا چاہیے کہ 
بہشت عمل والوں کے لیے عمل کک بھی جگہ رے عَھدا کہ زاختث کی 
جگه ہے ۔ الیتہ کاہلوں کے لیے اکیلی راحت کی جگہ ے ۔ 


ہہ ےہ سہسہسمپست 


مبری یں سیاحت تکلیفوں 'ور ذلتوں ک بھی سیاحت تھی ء 
آسائیشوں اور عزتوں کی بھی سیاحت تھی ۔ اکثر وہ تکلیفس اور 
ڈلتیں بھی اٹھائی ہیں کہ ے ساختہ اللہ یاد آ گیا ے اور بلا ارادہ 
مہ دل ہے اضطرارانہ دعائی نکل نکل پڑی ہیں ۔ مگر کبھی کبھی 
وہ آسائشیں اور عزتں بھی گود میں آ پڑی ہیں کم روح ناچ ناچ 
اٹھی ہے اور ے تکلیف روئیں روئیں ہے شکر اور شکراۓ پھوٹ 
پھوٹ پڑے ہیں ۔ 


تکلیفی اور ذلتس زیادہ تر حبوریوں ہے لیکن کبھی کبھی 
غلطیوں ہے بھی برآمد ہوی تھیں ۔ حبوریوں کے اکثر علاج نہیں 
ہو سکے ۔ لیکن غلطیوں کے علاج ضرور کر لیے جاۓے تھے ۔ لا علاج 
جبرریوں پر لازساً تتدیر کو مان لیا پڑتا تھا اور تدیبر کو بھی 
مانئے وا ی عقل حجبوراً سر جھکا دیا کرتی تھی ء الیتہ وہ یہوریاں جن 


جم 


کہ علاج ہو جایا کرے تھے اور وہ غلطیاں جو مٹا دی جایا کرقی 
تھیں؛ تدییر کے عقیدےکو بھی منوا لیّی تھیں اور یون معرا یہ عقیدہ 
سضبوط ہوتا گیا کس لقدیر بھی ٹھیک ء تدیئر بھی ٹھیک تب جر 
بھی ٹھیک اختیار بھی ٹھیک تب توگل بھی ٹھیککوشش بھی ٹھیک؛ 
مطلق تقدیر ء مطلق تو کل کا راستہ بھی غلط اور مظلق تدببر مطلق 
اختیار مطلق کوشش کا راستہ بھی غلط ء تب وہ بھی خطا کار اور 
گمراہ جو اس مطلق پر جمع ہوئۓ ہیں اور وہ بھی خطا کار اور راہ 
جو اس مطلق پر اڑے ہو ۓے ہیں ۔ آسائشی اور عزتی بھی دونوں 
راستوں سے آئیں یعنی تدیبر او رکوشش آے راستے سے بھی اور فضل 
اور غیب کے راستے سے بھی ۔ بعض آسائشی اورعزتس؛ ری تدہر 
اور کوشش کا پھل بن ؛ر آئی اور بعض اس طرح پک پڑی ہیں 
جس طرح درخغت کے پکے پھل آپ ہی آپ ٹوٹ کر کسی راہ کیں ار 
راہ چلتے ٹھک پڑیں ۔ 

ان دونوں ۓے بھی مل کر تندیر اور تدبیر اور توکل اور 
کوشش دونوں کے جمع ۰ٍ. عتیدے کا پکا بنایا ۔ 


ہری اس سیاحت نے عنت اور دوات کے جع کے عقیدے. کو 
بھی سکھایا ۔ میں پہلے صرف عنت کا قائل تھا ء دولت کا نہیں ۔ اس 
سیاحت نے مھ پر یپ کھولا کہ عنت صرف ایک بازو سے ۔ دوسرا 
بازو دولت ۔ ایک پازو اڑے کو کاف نہیں ؛ دوسرا بازو بھی ضروری۔ 
تب حنت پر اتنا گھمنڈ نہ ہو کہ دولت کے لیے ے پروائی آ جاۓ ۔ 

مر ے بعض وہ کام جو ا کیلی دولت کے کام تھے ١‏ ۱ کملی 
ععت ہے یا تو ہو بھی نە سکے یا ہوۓ تو دیر لی اور کلفت اٹھانی 


ظ۵مھ۸ 


پڑی ء اس وقت قدرتاً یه حسرت اٹھی کس کاثر دولت بھی ایک 
غدمت گذار ہوتی ۔ مگر اس کا مطلب ىیں ئس لیا جا ۓے کہ میں نے 
سرمایہ دار بنٹے گی حسرت کی ۔ پر گے و نہیں ء معاذ اللہ؛ معاذ اللہ 
بلک یه مطلپ لیا جاۓ تپ ضرورت کے وقت ضرورت کے لائق 


پونجی ہوتی تو اچھا ہوتا ۔ 


مری اس سیاحت نے معر دے عقیدۂ رہالی ت کو بھی پوری شہ 
دی ۔ میں نۓ دیکھا کہ سرمایہ پرستی اور غریہی کے مغرب میں بھی 
اتتے ہی دانت اور گوشت ہیں جتنی مشرق میں غریی مغرب ک 
بھی اتی ہی دردناک ے ٢‏ جتی مشرق کی ۔ پھر سرمایہ پرسی 
مغرب میں بھی اتنی ہی خوں خوار اور خون آشام ے جتنی مشرق 
میں ۔ پھر دونوں کی لڑائیاں ہاں بھی اتی ہی سخت ہیں جتی 
مشرق میں ۔ 

پھر یہاں بھی میرے دماغ ے تجچھ ہے بھی کہا کہ جب تک 
سرمایہ پرستی کی زہریلی گھاس چھیل کر پھینک نہ دی جاۓ کی ؛ 
انسانی زادگی کی کھیتّی لہلہاۓ ئہ پاۓ گی ء سرمایہ پرستّی کے قوش 
جب تک انسانی جمعیت کی تخّی ہر ابھرے رہیں گے ؛ عافیت عامہ 
کے نقوش اس پر لکھے نہیں جا سکتے ہیں ۔ پھر یہاں بھی میرے دل 
ے پکارا کہ یا تو ربانی القلاب ضروری ے پیا پھر زمین پر انسانی 
جہنمیت مستقل اور دا می ات 





ری اس سیاحت ےۓ مجھے مذہب اور فلسفه دونوں کی یکساں 
حقانیت اور استحکامیت کا بھی مزید یقعن دلا دیا ء سنرا یہ پراا اور 


۹ھ 


اٹل عقیدہ اور زیادہ اثل ہوگیا کہ مذہب اور فلسفہ اھک ہی حتیقت 
یی دو تعببریں ؛ ایک ہی صداقت کی دو تلفسبریں ؛ ایک ہی اصلیت 
کی دو تشرعی ہیں اور اس لیے وہ آپس میں دو دشمن نہیں ہیں ہلکہ 
دو دوست اور مددگار دوست ہیں ۔ دونوں کے صرف جاہل اور پاکل 
ماننے والوں ۓ اپنی طرف سے ای خیال دنیا میں ان دوتوں ىق 
دشمنیگڑھ یی ے اور وہ اس یگڑھی ہوئی دش نی کو جاے اور بڑھاےۓ 
چلے جا رے ہیں ۔ 


میں ۓ فلسفد کی اس پر شور طوفانی دلیا میں ؛ جس کو 
مغرب کپتے ہیں جہاں کی باہت یہ یقبن کر لیا گیا ےکم یہاں مدتیں 
ہوئی ء غریب منذہب جڑ ہے اکھڑ چکا؛ دیکھا کہ مذہب ابھی 
تک اپنے قدم جاۓ کھڑا ے ۔ یہ یشک ہوا سے کہ اس کی پرائنی 
شکل بدل کی ے ء وہ بوڑھا نہیں رہ گیا ے جوان بن گیا ے۔ اب 
وہ چہرے پر عقل کی سرخی اور فکر کی تازگی رکھتا ے اب اس کی 
شکل فلسفہ کی شکل سے بہت ملتی ہوکئی سے اس لیے اب اس کے 
پرافی شکل کے آئنا اس کو پہچان نہیں پاے اور کہہ اٹھتے ہیں کم 
ہاۓ مذہب مظلوم چل ہسا اور انا لللہ و انا الیە راجعون ء حالائکی 
منہب مظلوم چل نہیں بسا بلکہ اور زیادہ جم گیا ااہتہ وہ جو فلسنے 
سے بالکل کورے ہیں حتبی کە اس کے ذوق ہے بھی کورے ہیں 
چیسا کہ ہہارے ہندوستانی مسلان ہیںء اس بات کو باور نہیں‌کر سکتے؛ 
خود میں ے بھی جب تک فلسغے کی عینک لکا کر یہاں کا حال 
نہیں دیکھا ؛ بہی دھوکاکھاتا رہا؛ البتہ یہ بتداے کی بات ے کم اب 
نہاں مذہب میں کیا جدت آ گکئی ے ء یں جدت آ گئی ے کہ یہاں 


۶م" 


مذہب میں فلسفە بن گیا ے لیکن اس فلسفے کاعین جو سطح ہی 
پر نہیں ڈیرا کرتا سے گبرائی میں بھی اترنا چاہتا ہے ء ظاہر کے 
ساتھ ساتھ باطن کو بھی لپیٹ لینے ک آرزو مس سے ؛ می حال سے 
ہہاں فلسفے کا ۔ یہاں مذہب بھی فلسفغے کو لقصان نہیں پہنچا پایا 
اگرجی اس نے کوشش ضرور کی ۔ فلسفے کا زور اس کے رو کے رک 
نہیں سکا ۔ فلسنے ى باڑھ براہر باڑھ پر رہی نہاں تک وہ لہر ے 
سمندر بن گیا اور زمین پر رینگتے رینگتے آسان سے باقیں کرۓ لکا ۔ 


بہرحال میں پورے زور ے اعلان کرتا ہوں کھ یورپ اور 
اسیک میں اللہ رب العالمین کے فضل سے ذہب قائم ہے اور پہلے 
ہے بہں حال میں قائم ے ؛ کیونکم فلسفغہ و حکمت اس سے جڑ گیا 
ے جو بلے بہت عرصہ نک الگ الگ چل رہا تھا اور یہی الہ 
ربالعالمین کی مشیت تھی لیکن اب یہ مشیت ےکہ جڑکر ملے اور 
یہ ہشیت اس لیے ے کہ مذہب کی بڑی بھلائی اسی میں ے ؛ 
کیولکہ زندگی ء قانون زندگی اور زندگی کی پروی کی بڑی بھلائی اسی 
میں ے ء ید اس لے کم اللہ رب العالمعن ے اہی کتاب حکم یعنی 
قرآن حکمم میں خود فرمایا ے ما 


”جس کو فلسنس و حکمت دیا جاتا ے اسی کو بڑی بھلائی 
دی جاتی ے “۔ 
(من یوت الحکة فقد اوقی خبرا کشبرا) ختصر یہ ہے کم یہاں 


اب بھی فلسنیااہ اور حکیانه مذہب قائم ے جس ے اندھی تقلید اور 


۸۸ 


حقیقت دوستی کی بی فضا قائم کر دی ے ۔ البتم یر ۂاسفیانہ غیر 
حکی|ئ ء غیر عاقلالہ ء خالص ۔قلداله ٤‏ خالص وہالہ ذہب حَمّ 
ہو چکا ے اور اچھا ہوا کہ تم ہو چکا ے اور ضروری بھی تھا کہ 
ختم ہو جاے ۔ 


یہ بھی سن لیجے کہ میں یہ اعلان ے دیکھے نہیں کر رہا 
ہوں ؛ لہ سرسری نیکھ بھال ے کر رہا ہوں ء بلکہ دیکھنے کے بعد 
کر رہا ہوں اور گہری دیکھ بھال ہے کر رہا ہوں ۔ 


میں اس دید اور یافت پر خوش بھی ہوں اور بہت خوش 
کیوں ؟ یوں کم مذہب خدا مخواسته مٹ گیا ہوتا تو انسان برہاد 
ہو جاتا ‏ کیولکہ جائور اور اہلیس ہو جاتا ۔ جائور اور ابلیس کا جو 
حشر ہو سکتا ے کی وہ کسی کم سمجھ انسان پر بھی چھپا ہوا 
ےا 


شکر ے کہ مذہب کے قائم ہوۓ کے سبب السان مسخ ہوے 
ہے بچ گیا ۔ وہ فلسفہ کی اونجی ترق کے باوجود بھی انسان ہی بنا 
بیٹھا ہوا ے ۔ تہ اہلیس بنا نہ جائور ٤‏ حالائکه دونوں بن جاۓ کا 
غطرہ تھا ۔ لیکن کیسے ٹل گیا یس خطرہ ؟ ایسے ٹل گیا کہ اللہ 
رب العالمین کى ممیت ترق و ارتقا کا قالون بنا چی ے اورتریق و 
ارتنا کے قالون کے بموجب یه فیصلہ کر چی کہ انسان کو کبھی 
بھی محموعی حیثیت ہے گھٹاۓ کا نہیں ء حنبی کم اس وقت بھی نہیں 
جب کم سہدی اور مسیح آئیں گے ء اس وقت بھی نہیں کہ جب 
قیاىت کا صور پھنک ربا ہوا ء اس وقت بھی نہیں جب اپنے 


۹ھ۸ 


اپنے اعال کے پھل کے طور پر جنت اور جہنم میں کھیں رے ہوں 
گے بلکہ ہمیثم بڑھاتا رے کا ۔ 


ہے میس 


یہاں ایک شید ہو سکتا ے میری کتاب ( کلیات دین ) کے 
پڑھنے والوں کو ۔ وہ یہ کہ میں ےۓ وہاں ت وکا ے کہ یب زمالہ 
عالمگس ے دیتٹی کا زمانہ ے اور یہاں کہء رہا ہوں کہ مغربی دنیا 
تک میں جو ے دینی کا سپ سے بڑا اڈا ے دینداری جوں کی توں 





قائثم ے ء جس کا مطلب یہ ے کہ مشرق دلیا میں تو ضرور ہی 
موجود ہوگ ۔ کیا یہ دونوں قول اہک دوسرے کی ضد نہیں ہیں ؟ 
اس شہہے کا جواب یں ے کہ میں ۓ کلیات دین میں جو کچھ کہا 
ے اس کا یہ مطلب نہیں ہے کہ حقیقی ہے دینی عالمگیر ہوگئی 
ے بلکہ یں ے کہ سطحی ے دینی عالمگر ہو رہی ے یعنی اوپر 
اوپر دھن کا انکار پھیل رہا ے لیکن اس سے حقیقت والے دین پرکوئی 
آ نہیں آ سی ۔ چنانچہ کلیات دین ہی میں میں نۓ یہ بھی لکھا ےکہ 
حقیقت ى رو سے ے دینی‌ناممکن چیز ہے اور دین داری نا گزیر چیز۔ 
اس لیے وہ بھی جو دین کا انکار کرتے ہیں ٤‏ عملى طور پر دین ہی 
پر چلتے ہیں اور دین کی پیروی کرے ہیں ۔ 


میری اس سیاحت نے یہ بھی مجھ پر جتایا کہ مذہب اور تمدن 
کندے ے کندھا ملا کر چل رے ہیں ء یه غلط خیال پھیل گیا ے 
کم مذہب اور تمدن مغربی دنیا میں ساتھ ساتھ نہیں چل رے ہیں ۔ 
میں نے آنکھوں ے دونوں کو ساتھ ساتھ چلتے دیکھا البتہ ہر سیاح 
اس بات کو نہیں دیکھ سکتا ۔ صرف وہ سیاح دیکھ سکتا ے جس ق 
آنکھی فاسغہ کی نظر رکھی ہوں ۔ 


"“‌ّٛ 


یع ضرور ے کہ منہب اور ممدن کی اس صلح میں جھکنا 
مذہب کو پڑا ۔ تمدن ا کڑا ہی رہا اور ای اکڑ کو منوا کے رہا۔ 
لیکن اس جھکاؤ میں مذہب کا بھی کچھ بگڑا نہس ہلکہ کچھ بن گیا۔ 
مذہب کی ا کڑ جو اس سے پہلے تھی بالکل بیجا تھی ۔ اس ے جاپنے 
کی ہدولت وه عدن ے لڑا تھا اور اس کی ترق میں روک بنا رہا تھا ۔ 
مذہب ے اس ے جاپنےکو اب جھوڑ دیا ے۔ اور اتنا ہی مطاب ے 
اس کے جھکاؤ کا ۔ تب متمدن کے سامنے مذہب کے جھکاؤ ےۓے مذہمب 
کا بگاڑا کیا ء ہلکہ بنایا ہی ء اس لیے کہ ے جاپنے کی حرکت سے 
مذہب کو تکال لیا ۔ 


میں ے ان ہی آلکھوں ہے دیکھا کە تمدنی جلسوں کے ساتھ 
ساتھ مذہہی جلسوں میں بھی کافق رونقیں ہوتی ہیں ۔ چرچ بھی ٹاوروں 
اور عا ی شان حلوں کے ساتھ اب تک شٛان ہے چل رے ہیں ء اتوار 
کے دن چرچوں میں بھی بھیڑیں لگتی ہیں اور پادری کے مواعظ سنے 
جاۓ ہیں ء پھر خود تمدنی کاموں کے الدر بھی مذہب کی باتیں گھس 
پڑیں ہیں جنھیں کم عقل عوام تو مذہب کی چیزیں نہ مان سکتے 
مگر پوری عقل والوں پر یه اچھی طرح روشن ے کہ وہ مذہب ہی 
کی ہاتیں ہیں ۔ 


مبری اس سیاحت ے یہ بھی دیکھا کہ مغربلی دایا امن و صلح 
ک خواہشوں ے بھی لبریز ہوق جا رہی ے ۔ گروہ کے گروہ پیدا 
ہو گئے ہیں جو جنگ سے دلی لفرت کرے ہیں اور جنگ کو متروک 


(٤ 


چیز بتاے ہیں ۔ اپنا عیش و آرام تک ترک کر دینے پر تلے ہوے 
ہیں ۔ مشرق دلیا یں سمجھے بیٹھی ے ک. مغربی دلیا صرف جنگ 
کو پیار کرتیق ے ۔ یہ مشرق دنا ی بھول ے ۔ اس ۓ مغربی دنیا 
کی غلط سمجھا۔ ید غلطی اس لیے بھی ع اک تشرق ذیاات کی 
جہالت اور تعصب ہے باہر نہیں نکل سی ۔ 


سری اس سیاحت نۓ یہ بھی پا لیا کم مغربی دنیا مشرق دنیا ے 
ثفرت نہیں کرئی بلکم محبت کری ے اوریە بات عجیب بھی نہیں ے ۔ 
مغرب نے شروع میں مشرق ہی سے تو سبکچھ سیکھا تھا ۔ مذہب 
بھی ؛ علم بھی اور تہذیب بھی ۔ پھر مغرب ناشکرا بھی نہیں ے 
شکر کرنا جانتا ے ۔ شکر کرتا بھی ے ۔ مشرق کا شکر اداکر چکا 
ے اس ے مشرق سے ج وکچھ پایا تھا اس کو مع سود اس کو لوٹا 
چکا ے ۔ پھر وہ مشرق کو تخُوبی جان چکے بعد بھی مشرق کی واقفیت 
کی پیاس کو مجھا نہیں چکا ے ۔ اب بھی مشرق کا جب کبھی ذکر 
آجاتا ے تو چلا آٹھتا ے ء بھیدوں کی زمین بھیدوں ک زمین ء 
تپ نفرت کہاں ؟ حبت کیوں نہیں ؟ ذلت کس طرح ؟ مشرق اس 
معاملہ میں بھی بھول میں ے ٤‏ خواہ خواہ چلاے جا رہا ے کہ 
مغرب ہم سے لفرت کرتا ے ء مغرب ہماری ذلت کرتا ے ء مغرب 
ہارا دشمن سے - 


-ے 





میری اس سیاحت ۓ یہ عجیب بات بھی معلوم‌کرائی کہ مغرب 
باطنیت کی طرف جھکتا جا رہا ے اور کوششیں بھی لاتار کرتا 
جا رہا ے ۔ پھر اس میدان میں بھی وہ وہی سنجیدی دکھاۓ 


رنہ 


لگا ے جس کو ظاہریت ور میدان می دکھا چکا کے اور دکھاتا 
جا رہا ے اور قیاس ے کہ یہ خطرہ نازل ہو کر رے گا۔ 


مشرق باطنیت سے اول تو بھاگ ہی چلا ے ۔ کال اور فن 
والے تو اس کوچے میں صدیوں ے پیدا نہس ہو رے ہیں ء طریقہ باز 
آج بھی ان گنت ہیں ء مگر انھیں لےکر کیجیے کیا؟ اوڑھیے یا بچھائیے۔ 
مگر پھر بھی ایک تہرک یا یادگار کے طور پر انھیں جھیلے جائیے تو 
مضائقہ نہیں ۔ 


مشرق میں مقصد اور نصپالعین کا معیار بھی پست ے اور 
مغرب میں بلند - تب تیج سوا اس غطرے کے ہو ہی کیا سکتا 
ہے ؟ لیکن کوئی پوجھ لے سکتا ہے کم تم ے مغرب کی برتری کے 
اسان کو عطره کیوں دہا؛ فیا ع بھی مغرب ے حسد کرے ہو؟ 
جواب یہ ے کہ ہیں نہان غطرہ کا لفظ ص5 تہیں۔ ولا رت : طئراً 
ہولا ہوں ۔ میں کہ ربانی ہوے کے سب عالعی ہوں ۔ نہ مشرق 
ہوں ؛ ہ مغرلی اور مشرق اور مغرب کے اناد کا پیدائشی عقیدہ 
رکھنے والا ہوں اور اس ىَ تبلیغ کرے والا ہوں ء بھلا مشرق اور 
مغوب میں نفسائی فرق کر سکتا ہوں ء بھلا یس مجھ سے ہو سکتا ے 
کہ مشرق کو دعائیں اور مغرب کو کوسنے دوں ۔ آخر رب العالمین 
کو جو ربالمشارق اور رب المغارب ے ؛ کیا منہ دکھاؤں کا ۔ 


(فلسفہٴ ربانی ء ص مم ۔ سہ) 


ض۳" 


سشرق و مغرب کی جوھری یک رنگق 
اور اصولی قومی وحدت 


غوام کی دلیا يہ سمجھیٰ بے کہ مشفرق اور مترپ کی دا 
بالکل جدا جدا دنیائی ہیں ۔ بھلا ان دونوں میں نام کو بھی کچھ 
مناسبتیں ہو سکتی ہیں ۔ بالکل نہس ۔ ان دونوں میں اتی ہی غیریت 
اور ضدیت ہویق چاہے اور ے جتی لوح کے بیٹوں سام ' حام ٭ یافت 
میں تھی ۔ ایک کی اولاد گوری ء دوسرے ک 5ك؛ تیسرے ک زردہ 
ہلکہ اتی ہی غیریت و غذیت ہوتی چاہیے جتنی فرستے اور شیطاں 
میں ۔ لیکن عوام کی دنیا کی یہ سمجھ بالکل ہوا ہو جاتیق ے جب کہ 
مشرق دنیا کا کوئی آدمی مغربی دنیا میں جا پڑتا ے اور مغری دنیا 
کا کوئی آدمی مشرق دنیا میں آ پڑتا ے ۔ اس وفت حیرت اور اچنبھے 
کے ساتھ یہ اصلی بات کھل پڑق ے کم دونوں دنیا میں اک ہی 
جنس کی انسانیت کی دو دنیائیں ہیں؛ بلکہ ایک ہی صنف کی انسالیت 
کی دو دنمائیں ہیں ۔ دونوں کے بسنے والوں میں کچھ فرق بھی ہوکاء 
مگر وہ فرق اننا ہاریک ہوا کہ ہاری سرسری نگاہیں ء بلکہ سرسری 
سمجھیں بھی اس کو دیکھ نہیں پاتیں ۔ ہم حہور ہوکر چلا پڑے 
ہیں کس یه دونوں ایک ہی ماں کے جاۓ ہیں ۔ جو فرق /کھائی 
دیتا ے وہ اتنا ہلک ے کہ اس کے سہارے پر دولوں دنیا والوں 
کو دو صنف بھی نہیں کہا جا سکنا ؛ جں جاۓ کە دو توم ؛ پھر چہ 
جاے کہ دو جنس - 


چنانچہ میں بھی ان عوام میں ہے ایک تھا جو اس مغالطے کو 


كّ‌" 


پکاے جا رہا تھا کہ مغربی اور مغربی دنیاؤں کے اسان علیحدہ علیحدہ 
قومیں ہیں اوریہ بھی ہو سکتا ہے کب علیحدہ علبحدہ جنس ہوں 
یعی دونوں علیحدہ علیحدہ ادن کی نسلیں ہوں ء ایک آدم ک 
نسلیں نہیں ہوں ۔ مبرا یہ مغالطہ اس وقت بھی رہتا تھا جب میں 
مغربی دنیا والوں کو ہالستان یعی ہندوستان اور پاکستانی علاقوں 
میں نزدیک ہے بھی دیکھ لیاکرتا تھا ۔ لیکن جپ میں خونی قسمث 
سے خود مغربی دلیا میں جا پہنچا نب یں مغالطء خم ہوا ۔ تب کہیں 
میں ے اس حقیقت پر صاد کیا کم مغربی دنیا والے تو بالکل مشرق 
دنیا ہی والے ایسے ہیں ۔ تب یہ دونوں ایک ہی آدم یق اولادیں 
ہو سکتے ںاور ایک ہی قوم کے نہیں ایک ہی صنف کے 


ہو سکتے ہیں ۔ 





میں ے جب غور کیا ان فرقوں پر جنھوں ے عوامی دامیا 
اور خود مجھ کو بھی اس مغالطے میں ڈال رکھ: تھا کہ مغربی دنیا 
اور مشرق دلیا کے ہسنے والے علیحدہ علیحدہ جنسیں؛ قومیں یا صنفں 
ہیں تب معلوم ہوا ک. یہ فرق ہرگز 'تتے وزنی نہیں کم ان کی بنیاد 
پر ان دونوں کروہوں کو علیحدہ علیحدہ قسم مان لینا پڑے ۔ کیا 
ہیں وہ فرق ؟ وہ فرق یہی تو ہیں ۔ 

() دونوں کے رنگ الگ الگ ہس ۔ 

(+) دونوں کے ڈیل ڈول الگ الگ ہس ۔ 

(م+) دونوں کی زبائیں الگ الگ ہیں ۔ 


وو" 


(م) دونوں کی ٹشڈییں یعتی رہنے سہنے کے طریقے الگ 
الگ پں ۔ 


(ی) دونوں ک ذہائتی الگ الگ ہیں ۔ 
(ہ) دونوں کے سزاج الگ الگ ہس ۔ 


آئیے ان فرقوں کو ذرا جانچیں اور دو پہلو ہے جامچسں ۔ ایک 
اس بہلو ہے کہ آیا یہ فرق موجود بھی ہیں یا حعض وہم ہی وہم ے ۔ 
دوسرے اس بہلو سے کہ آیا یہ فرق موجود بھی ہیں تب ان کا اثر 
کہاں تک ے ؟ پہلے پہلو کی جاپچ کا یە پھل سے کم یم رق اصل 
میں موجود بھی نہیں ہیں ۔ 


(م) دونوں کے رنگ الک الگ نہیں ہیں ۔ گورے بھی دونوں 
دلیاؤں میں ہستے ہیں اور کالے بھی ۔ یہ مشرق کے ذیل خطوں 
والے اننے ہی کورے لوگ ہیں جتٹنے مغرب والے کشمیر ً 
یا غہ انء افغانستانء ہلوج۔۔تان؛ سنھستانء ش'میستان (یعی شاممع 
مشرق اردن ء لبنان ء فلسطین) ترکستانء ترک اور ١‏ کر مشرق 
کہ کچھ خطے پورے کووے نہیں ہیں بللد گندمی پا قدرے 
سالولے ہیں تو پوری مغربی دنیا میں بھی پورے گورے نہیں 
ہیں بلکہ گندمی یا قدرے سائولے ہیں ۔ مثلا یونان والے ء 
امن والے؛ فرائس دالے ؛ زیکو سلاویکیا والے۔ اور اگر مشرق 
کے کچھ خطے والے بالکل کالے بھجنگ ہیں تو مغرب میں بھی 


"39‌ 


کالے بھجنگ موجود بت ؛ چاے وہ کہی کی پیداوار ہوں ء٤‏ 
چاے دو رنگ کے میل جول والوں کے پھل ہوں ۔ 


(+) دولوں کے ڈیل ڈول بھی الک الک نہیں ۔ ہر ڈیل ڈول والے 
دونوں خطوں میں موجود ہیں ء کہاں لمے نہیں ہیں ؟ کہاں 
ٹھکنے نہیں ہیں کہاں موںے نہیں ہیں ء ککہاں دیلے نہیں ہیں؟ 
اگر مغرب ہیں کناڈائی اور انگریز لمے ہیں تو مغرب ہی میں 
جرمن اور فریچ ٹھکنے بھی ہیں ۔ اگر مشرق میں ایرانی اور 
افغانی ٹھگنے ہیں تو سوڈانی اور ابی سینائی لے بھی ہیں ۔ 


(م) دونوں کی زبائیں بھی الگ الگ نہیں ہیں ۔ دونوں خطوں 
کی زہانیں دونوں خطوں میں پولی حاقی ہیں اور .۔مجھی جاتی 
ہیں ءچاے مصنوعی طور پر اور اکتسابی وج ہے ایسا 
سو گیا ہوا۔ 


(م) نہذیبوں کو دیکھتے ہی يۃ ائہ دیا بھر کی ایک ہوگئی ہے ۴ 
رہی ہوں گی کبھی الگ :لگ مگر اب تو نہیں ہیں ۔ مشرق کا 
کرنسا گروہ بچ گیا ے جو اب کوٹ پتلون نہیں پہنتا اور 
مغرب کا لونسا کروە ے جو ضرورت ے وقت مشرقیوں ک 
پوشاک اختیار نہ کر لیتا ۔ میز کرسیء چمچہ کالٹا اور ہردے 
وغبرہ مشرق _ بھی پر خعلے میں پہنچ گئے ہیں ؛ مشرق ہیں 
مخصوص نہیں رہ گئے ہیں ۔ مشرق کے مخصوص کگھاے ؛غرب 
میں ککہاں راج نہیں ہوکۓ ؟ پھر وجودہ مغرلی جذیب پەیشہ 
ہے مغرب ک نہیں سے ۔ مغرب میں مشرق ہی سے ی گی 


ھ۱۹ 


تھی ترکستائیوں اور عربوں کے ہاتھوں ء پھر مشرق میں لوٹ 
پڑی ے۔ 


(ھ) دونوں کی ذبہانتیں بھی ایک سی ہیں ۔ پہلےعرب فلسقی اور موجد 
تھے جو مشرق لوگ ہیں اور انھیں ہے مغربیوں ۓ فلسفہ اور 
ایجاد سیکھا اور اب یم چیزیں مغربیوں ہے مشرق سیکھ رے 
ہیں ۔ یە تبادلےکا ایک چکر ے جو چل رہا ے ۔ تب ذہالتوں 


کا فرق نہس سے صرف حنتوں نا فارق ے ۔ 


(ہ) مذہب بھی الگ الگ نہیں ہیں ۔ مغرب کا مذہپ کیا ے ؛ 
عیسائیت ؛ بہودیت ء اسلام ۔ یہ تینوں مذہپب مشرق کے بھی 
مذہب ہیں اور مشرق ہی ک ۔ذہب ہیں جو مغرب میں پھہ لکر 
پہنچگۓ ہیں ۔ دولوں کے مزاجوں میں بھ یکوئی فرق نہیں ملداء 
اگر وہاں حصہ بہت ےء جیسا کہ پالینڈ کے پاشندوں میں ےء 
تو مشرق میں بھی غصہ بہت ے ۔ پٹھانوں؛ ترکول؛ ءربوںء 
اور ترکستائیوں کے غصى الامان و الحفیظ ! !گر وہاں عام 
ملتا ے جیساکہ فرانسیوں میں ے تو مشرق میں بھی عام 
بہت ے جیسا کہ مدیئہ والوں میں ے ۔ 


اگر مان بھی لیجے کم یہ فرق واتعی فرق ہیں تب بھی ان 
کا اثر یہاں تک تو نہیں ہو سکتا کہ دونوں کو دو قومیں کہم دیا 
جاۓ۔ اھک ہی گھراۓ میں یب سارے فرق موجود ہو سکتے 
ہیں ۔ لیکن ان فرقوں کا ید اثر تو نہیں ہو سکتا کہ ایک 


اہ 


ہی گھراۓ والے کو ختاف قوموں کا گروہ کىپہ دیا جاۓ ۔ انگلستان 
میں "میں ۓے کتنے ایسے کھرانۓے پاۓ ہیں جہاں عیسائیت اسلام اور 
ہودیت تینوں مذہب موجود ہیں اور سایہ ء ساڑی اور شلوار تینوں 
ووشاکی یک جا یں ۔ ایک الگریزی بولتا ے ء ایک عربی ؛ ایک 
عبرائی؛ ایک اردو ء ایک عرب ےء ایک فلسطینی ے ء ایک انگریز 
ہے ایک گورا ے ) ایک گندمی ہے ایک ۔انولا ے ۔ یں کیسے 
ہو سکا ؟ ید ایسے ہو سکا کہ ایک انگریزگھر یکئی لڑکیاں کی قسم 
کے شوہروں ہے پیاء دی 0 ہیں _ ایک انگریز سے دوسرے عرب 
سے ء تیسری بہودی ہے؛ چوتھی پا نستافی مسلان سے ۔ 


پھر ان سب گروہوں تق اصلیت کہاں سے ے ؟ ا کیشیا ے؛ 
جیسا کہ حتقوں کے ایک روہ کی راۓ ے ء یا وسطی ایشیا ہے 
جیسا عققعن کے دومرے گروہ کی راۓ ے ؛ یا پھر سرادیپ پا 
کالڈیا ہے یا عرب ہے ۔ بہرحال ایک ہی جگم ے جہاں ہے انسان 
پھیلنا شروع ہوۓ ۔ پھر ایک آدم ہی سے ہیں اذر ایک اوح ہی سے 
ہیں ۔ تپ مشرق اور ءغرب والے اصول درے میں الک الگ قسم 
کیسے ماے جا سکۓ ہیں ۔ پھر ) گر یە سج ے لہ موجودہ ٤‏ _ائسیسی 
قوم صدیوں سے اسکاتھ قوم کی نسل سے چلىیآ رہی ے جو ترکستان 
سہ اٹھکر اٹلی ہوتی ہوئی فرائس میں جا جمی اور وہاں پھبلی پھوکء 
تو کوئی کیسے کہ سکڈا ے اس نتاریبھی حقیقت کی موجودی میں کہ 
مغربی قوم علیحدہ قوم ے مشرق قوم سے ؛ پھر جب موجودە اسیھی 
قوم میں عرب قوم کا خون بھی لا ہوا ے؛ تب اس حقبمقتت کے ہوے 
ہوۓ کوئی یه کہنے کی کے ہمتکر سکتا ے کہ مغری قوم علیحدہ 


۹‌ە' 


قوم ے مشرق قوم ہے ؛ اسی طرح جس کم ووذالیوں کا خون 
پنجابیوں کی رگوں میں دوڑ رھا ے تو کیسے کا جا سکتا ے کہ 
مشرق قوم علیحدہ ے مغربی قوم ہے ؛ اور جاۓ دجے پرانی ہاتوں 
کو؛ نئے دور میں جتنا غلط ملط ے خون کا مشرق اور مغربی قوموں 
میں اس کیکوئی حد و نہایت بھی ے اور کیا اس کے بعد بھی مشرق 
قوم اور مغربی قوم علیحدہ علیحدہ قومیں ٹھہرائی جا سکتی ہیں ؟ 


تت ا مک ہوز باتک مشرق اور مقر گی لوگ اعد 
علیحدہ لوگ ہیں محض وہم اور مغالطے کی بات ے اور اس لائق نہیں 
ے کہ کم سے کم فلسغے کا علم رکھنے والا اور فلسفیالہ ذہانت 
ک ہونجی رکھنے والا اس رسی اور جہلی بات کو دماغ کے قریب 
بھی آےۓے دے ۔ چنانپ۔ہ میں ۓ تو اس غلط بات ہے توب ہ کر ہی لیا 
ے کیوٹکہ تاریج اس ایک داستان کے سوا دوسری داستانوں سے 
خامدوش ے اور اگر اس ایک داستان کے علاوہ بعض دوسری داستانیں 
بھی موجود ہس جیسے ایران میں ے تو صرف افساےۓ میں ء یا ناموں 
کی تبدیلی ے ۔ اور اب میں اس صحیح بات کو ماننے لگا ہوں کپ 
انسانی آبادی کا مشرق گروہ اور مغربی گروہ دو ہرگز قوسین نہی 
ہیں ۔ ایک ہی قوم ہیں اور اس لے دونوں کو ایک ہی قوم کی نظر 
سے دیکھنا چاہیے اور اس بنا پر ان کی بناوٹی غریت؛ ضدھت: منافرت 
اور مقادمت کو بھی خی کر دینا چاہیے اور ان میں یگالگت: اتحمادیت ء 
موافقت اور معاونت کی حالتی او رکیٹیتی پیداکر کے ان کے اندر ے 
ایک عالمی لوعی وحدت قومی کی جات اجتاعی کو بر ایك کر لینا 


چاہے ۔ پھر یھی ہیئثت اجتاعی کی بنیاد ہر عالم انسائیت اور نوع 
انسانی کی ایک لی تشکیل درنی چاہیے جس کی بنیاد تک میں عناد و 
فساد کی کوئی سائی نب رہ جاۓ اور ان ی جگہ اقاد و اتفاق ابی 
جڑیں جائیں اور یوں کہ دنیا امن و امان کی دنیا بن جا سکے ۔ ترق 


و تکمیل کی دلیا بن جا سکے ۔ 


ہمارا فلسفء ؛ فلسفہٴ رہَالی۔ہ اس نظریہ کو نظریہ عالمی تکمہتا ےء 
جو بنیادی نظریہ* رہانیت کی ایک فرع ے ء جو نظریہٴ قومیات اور 
نظریمٴ وطنیات کا بالکل خااف ے اور جو ان دولوں نظریوں کو 
و نے ےکر دینا چاہتا ے اور جو نظریمٴ قومیات و وطنیات والوں 
کو کم علم؛ کم فہم اورکم حوصلہ ۔ا نکر 'ن ک پروی کو گمراہی 
قرار دیتا ے ء جر نظریہ عالعیت کو غالب کرتے کا حوصلہ رکھتا 
ے ۔ میں ے ای سیاحت مبر. دلیاے مغرب کو جو علم سکھانا 
جاہا اور حو کچھ سکھایا اس کا ایک شوشہ نظریہٴ عالەیت بھی تھا 
اور اب میں اسی شوشہ کو دنیاے مشرق کو سکھاۓ کی آرزو رکھتا 
ہوں ۔ سری تحریک ربالیت د ایک مقصد اور ایک کام یہ بھی ے۔ 
رب العالممن 'س کو مقبولیت عطا فرماۓ ۔ 


معرا نظریہ* عائمیت سیاحت مغرلی سے پہلے بھی تھا لیکن فکری 
درجے سے آگے ئم تھا اور ذوق درج۔ میسر ئ تھا ۔ یہ ذوق کہپتا 
تھا کپ فیلسوف صاحعب غھارا نظرلہ عالمی تکہں صرفف شاعری ہی ہو۔ 


۰٣٢ 


سیاحت مغرب ۓ مہرے اس نظریہ کو ذوق کا درجہ بھی دے ڈالا۔ 
اب میں اس نظرے اور مسئلے کو یا یوں کہے کہ اس ہات کو ذوق 
اور اعتقاد 7 رفگ رھ ہی مالنے ل5 - 


اس سیاحت میں معرے تحقیل ے نہیں میری آنکھوں ۓ دیکھا 
کہ گورے کالے اس زلدگی کے کارخاۓ میں اسی طرح مل جل کر 
چل رے ہیں اور معمولی سے معموى تفریق اور تعصب کے بغیر 
زندیی کی لہروں ہر ایک دوسرے کا ہاتھ پکڑے ہے چلے جا رے 
ہیں ء جس طرح ایک کارخانہ میں اس کے تمام کارکن مل جل کر 
چلتے ہو اور کام میں آنکھیں بند کر کے ڈوے رہتے بت ۔ میں ے 
دیکھا کالوں : کوری بمواں اپنے شرہروں کے ساتھ اسی طرح 
دلچسہپی اور سر 2 کے ساتھ زندگی کاٹ رہی ہی جس طرح گوروں 
یک گوری ہیویاں شوہروں کے ساتھ کاٹ رہی ہیں ۔ اسی طرح میں تۓے 
دیکھا کہ کچو گوری دو شیزائیں کالے معشوق مردوں کے پیچھے 
تعشق و تولا کی تحریک کے زور میں اسی ژو: و شور سے دوڑ زہی 
ہیں ۔ یہ چمزیں میں ۓ ہالستان (ہندوستان و پاکستان) کے تنگ 
میدان تعصب و ٹکلف میں کبھی نہیں دیکھی‌تھیں اور اب کہ دیکھی 
نہیں تھیں تب ممرے تقیل عالمیت و وحدت قومیت انسافی کو 
ذوقیت کی کیفیت کہہاں میسر آ سکتی تھی ۔ 


پھر میں ۓ گوروں اور کالوں کے تعشتی اور ازدواجی جوڑرں 
سے جرحی قدحی گفتکوئیں کر کے ان کے قلبی رابطوں کی بھی جا 
کر ی اور پوری تسکین کر لی کم یم رابطے حعض ضروریات اور 


۳۰۰۳ 


حاجت کے وابطے نہیں رہ گئۓے تھے جو دلوں کی تہوں تک تمرے 
نہیں تھے بلکہ وہ تقاضاے قلوب کی اصابت و صداقت کے رابطے بھی 
بن چکے تھے جو دلوں کے رگ و ربشے تک پہنچے ہے ہیں ۔ 


پھر میس ے دیکھا کہ کالے طالب علموں اور کوڑرڑرے امۃٴدوں 

میں بھی حقیقی قلبی رابطے قائم تھے ۔ میں ے عبدالواحد سندھی 
صاحبء طااب علم آکسفورڈ یونیورسٹی اور ان کے استادکب صاحب 
کے درمیان اس اتعادی رابطے کا کھلا ہوا مشاہدہ کیا ۔ إھرکمیرج 
کہ ایک رئیس زادے ٹفٹن اور ان کے معنوی استاد چودەری 
رحمت علىی پنجاہی صاحب کے درمیان اس قلبی رابطہ کا مطالعہ کیا ۔ 
پھر میں ۓ خود اپتا حال دیکھا ء اپنی ان ملاقانوں میں جو گورے 
پروفیسروں سے کی اور یں دیکھا کہ محھ کالے کے ساتھ ان گوروں 
کے وہی تپاک تھے جو کالوں کے ہو سکتے تھے ۔ پھر ان حلسوں 
میں جو گوری عورتوں میں اور بجھ میں برپا ہوئیں ء ان حلسوں میں 
سے ایک مجلس کا خصوصی تذکرہ کر دوں تا کی اس مقدمے کے 
پڑھنے والوں کے سامنے مبری اس د'ستانی بات کی پوری تصویر سامنے 
آ جاۓ ۔ لندن کے ایک گوشم میں میری اور ایک گوری عورت 
کے درەیان اسی کے گھر میں ایک حلس مباحثہ رپا ہوئی اس مسئلے 
پررکه خدا کا وجود عقلی دلائل ہے ثابت ہو سکتا ے یا نہیں - 
یہ حلس پوری رات تائم رہی صبح صادق کو پھوپھٹنے تک میں نے 
اس مجلس میں آنکھوں ے دیکھا صرف تخیل ہے سوچا نہیں کم یه 
گوری عورت مباحثہ کی سرگر+یوں میں بھی میرے بڑەاے کا احاظ 
کے جھے ٹھنڈ سے بجچاۓ رہتے کے لیے ہار بار اس کمپل کو جو 


۰۳ 


ممرے پیروں پر پڑا ہوا تھا اور مباحثے کی گرمی میں پہروں ے 
کھسک کھسک جاتا تھا 'پک لپک کر سرے پمروں پر اس جوش 
سے ڈالتی رہی تھی گویا مہرے پھر اسی کے پر ہیں اور مبرا 
وجود اسی کا وجود ے اور سنیے کہ یہ جلس مًمرے اور اس عورت 
کے سوا رسرے وجود سے بالکل الیل تھی اور خدا اور اس کے 
فرشتوں کے سوا کوئی مجلس کا تماشہ کرنےۓ والا ئه تھا ۔ 


اب بتائیے میں اس اتحادی و روادارانی منظر کو دیکھ کر یہ 
کیسے نہ مان لیتا کہ میں اور وہ گوری عورت ایک ہی قوم ہے ہیں 
اور میرے اور اس کے عوارضی فرق اتنے ہی سطحی اور ے حتیقت 
ہیں جتنے سطحی اور ے حقیقت وہ فرق ہیں جو پوشا کوں کے اختلاف 
سے پیدا ہو جاۓے ہیں ۔ ے شک میرے اور اس عورت کے درمیان 
رنگوں کا فرق تھا ۔ وہ گوری میں کالا ۔یا پھر دو زبانوں کا فرق 
نھاء اس یی مادری زبان انگریزی سری مادری زہاں اردو اور 
مبری وہ | کتسابی زبان جس کو میں مباحثے میں استعال کر رپا 
تھا یقیناً شکستم اور رتختہ ۔ مگر کیا یہ فرق سری اور اس کی وحدت 
قوٹی __ رابطے میں ذرا بھی ہل اور خلل لا سکے ؟ یہ تو عورت 
کا معاملہ ے جس کی بابت آپ کہ سکتے ہیں کہ وہ تو ایک ئرم 
نرم اور پگھلی پگھلی مخلوق ے ۔ اچھا اب سنگین کورے مردوں ک 
بعض ملاقاآوں کا حال سنیے ۔ میں اسٹوری صاحب استاد کیمبرج 
یونیورسٹی ہے ملا ۔ وہ واللہ میرے سامتے اس طرح بچھے جا رے 
تھے گویا وہ میرے نوکر ہیں اور میں ان کا آقا ہوں ؛ دراں حالیکہ 
اجتاعی حیثیت ے۔ میں ان کا غلام اور وہ میرے آقا تھے ۔ پھر میں 


بث گب صاعی اناد ۲شٹزرۂ :پریو رس ہے بل اور انارے 
حبت میں ان ہے پینے کا پائی مانگا تو وہ اپنے شا گرد عبدالواحد 
ندھی صاحب کو روک کر خود پانی لاۓغ اور کھڑے ہو کر پەش 
یا۔ پھر ہوٹل میں اس ڈہنگ سے کھانا کھلاۓ رے گوہا وہ 
برے خالساماں یا عدمت کار ہیں ۔ 


کیا ای مثالیں کافی نہیں یں سمجھاۓ کے لیے کم حقیقت کی 
لیا میں گورے اور کالے ایک ہی قوم عالمی کے لوگ ہیں اور جو 
نریق قوسی تفریق کے نام ہے ان کے درمیان حارث ہو گی ے وہ 
حبت حض بناوٹی ےء بالائی ے ء ج س کو جہالت نے گھڑ ڈالا ے 
برسیاست ۓ اور حق یم ے کہ یہ بناوٹی اور بالائی تفریق یکسر 
بر سراسر ختم کر دی جاۓ اور آج لب سہی کل غتم کر دی جاے ۔ 
سوس کہ سفر نام اور وہ بھی اس کا مقدمہ اس ے زیادہ تفصیلوں 
متحمل نہیں ے ورلہ اس مسئلم پر ہلا تکاف تفصیلوں کا اوبے سے 
ھا البار لگا دیا جا سکتا ے ۔ 


(سفر امہ رہبائی ء ص ٠۱۔١۱‏ 


مغرب ى انفرادیاتی علاقائی خصوصیتیں 


مغرب کی محموعباتیق غصوصیتیں تو ذ کر میں آ چکیں؛ اب کچھ 
علاقاتی انفرادیاتی خصوصیتی بھی نہذ کور ہو جائی تو ہر ے ۔ 


انکلستان 


اکستان سے ہاری مراد یہاں چھوٹا الکلستان نہیں ے جو 
انگریزوں کے مجموعی علاقہٴ برطائیہ کا صرف ایک جز ے جس کے 
مد مقابل دوسرے اجزاء بھی ہیں ۔ مثل اسکاچستانء ویلزستان؛ آیرستان۔ 
ہاری ساد یہاں بڑا انگلستان ے جو پورے علاقهٴ برطائیه کو اپنے 
بازووں میں لیے ہوۓ ہے جس کے معنی میں اسکاچستان؛ ویلزستان 
آیرستان اور دوسرے چھوۓ چھوۓ جزیرے بھی شامل ہیں ۔ اس 
بڑے معبی میں انکلستان کی علاقائی خصوصیتیں یہ ہیں : 


() الگستان پورے مغرب میں ء جس میں امریکہ بھی شامل ہے 
زیادہ خود دار زیادہ سنجیدہ زیادہ لیے دے ہوۓ ے ۔ 


() انگریز زیادہ متین ے ۔ انگریز کم بولتا ے ؛ کم ملتا ے ء 
کم بکھرتا ے ء خوشی کے وقت بھی اپنے کو لیے دے رہتا 
ے بکھرتا نہیں دکھائی دیتا ۔ غم میں بھی اپنے کو لیے دے 
رہتا ے اور شور و شیون نہیں کرتا ۔ 


(ء) انگریز کی بات کا وزن بھی زیادہ ہوتا ے ۔ الگریز کا ایک 
فقرہ تو فرالسیسی کی ایک پوری تقریر۔ 


(م) انگریز کے بعد میں تو جرمن ہی ہے زیادہ متاثر ہوا ہوں ۔ 


(۵) الگریز کم بخت تو ید سمجھ ےکم ایک سنگی بت کی طرح سے ۔ 
سشرق میں کبھیعرب اس خولی کا مالک تھا ۔ اب صرف ترک 
ے ۔ مکر انگریز اس خولی میں ترک ے بھی ایک آدھ درجہ 
زیادہ ے جیسا کہ جرمن سے ایک دو درجہ زیادہ ے ۔ 


(ہ) انگریزوں میں برداشت ى قوت بھی سارے مغرپیوں ہے زیادہ 
ے ۔ انگریز مصیبت میں سارے مغربیوں سے زیادہ شاداب 
دکھائی دے کا ۔ اسی لیے وه ٹھنڈے دماغی مقابلوں میں بھی 
اور گرم و تند لڑائیوں میں بھی پارۓ ہارےۓ جمت جاتا ے اور 
پوری دنیا اس کی آخری جیت دو دیکھ کر دنگ رہ جاتق ے ۔ 


(ے) الگریز چمیڑ ہہت سے ۔ لوئی چمیڑ پنے میں انگریز ہے آنکھ 
نہس ملا سکتا ۔ مشرق میں اس خصوصیت میں بھی انگریز کا 
جواب صرف ترک بچ گیا ہے ۔ اسی لیے انگریز لڑائی میں‌کبھی 
کبھی ترک سے ہار جاتا ے ء مگر نرک کا چمیڑ پن صرف لڑائی 
کہ میدان میں ے فکر کی لس میں نہیں ے ۔ اسی لیے ترک 
دماغی مقابلے میں انگریز ہے ہ+میّہ پارا گیا ۔ البتہ ترک کچھ 
عرصے ہے دماغی جمیڑ بن کو ای حاصل "کرے' کی فکز 
میں سے - 


(م) انلستان میں فلسفیت عاءہ بھی سارے مغریبوں سے زیادہ ے ۔ 


ظ--۔ 


زلای کے واقعاتی ء عملیاتی فلسنے کو انگریز خوب جانتا ے ء 
اسی لیے جرمن اگرچہ علمی زندگی میں تو انگریز کو سو ہرس 
پڑھائیںء عملی زندگ میں انگریز کے شاگرد ہی رہتے ہیں ۔ پھر 
طرہ یه ےکہ جرمن انگربز سے عنتی بھ یکہیں زیادہ ے ۔ لہو و 
لعب اور تفریح و تنشیط ہے جرمن انۓے ہی دور رہتے ہیں جتنا 
مشرق کا شوقن طااب علم مولوی اور سچا وف کبھی رہتا 
تھا ۔ گوپا جرمن مغرب کے مولوی اور صوفق ہیں اور انگریڑ 
جرمنوں کے مقابلے میں علی کڑھ کا کھلنٹرا سمجھا جاتا ے ۔ 


جرمنوں کو اپنی عحنت گردی اور انگریز کی لہو پرسّی کو 
دیکھ کر کچھ دنوں دھوکہ بھی رپا کہ اب انگریز چلے اور 
تفت امامت ہارے لیے بچھا ۔ چنانچہ ایک جرىن چانسار ڈاکٹر 
پیتھمن پالو ے یہ بات زبان ے ایک دنفعی نل بھی دی اور 
قیصر اور ہٹلر اسی راۓ ق بنا پر انگریز پر چڑھ دوڑے ء 
مگر دو پاریں کھاۓ کے بعد جرمٹوں نۓ غالباً اس دھوے ہے 
جات پا لی ہوگی اور یہ بات سمجھ لی ہوگی کہ محنت ہی سب 
کچھ نہیں ے ء جیساکہ علم خصوصیات ہی سب کچھ نہیں 
ے بلکہ تفریحو تنشیط بھی ایک چیز ے جیساکہ علم عمومیات 
بھی ایک چیز ے ۔ 

انگریز کی تفریح و تنشیط بھی اس کی جیت کے سبب میں ہے 
ایک ے ۔ اسی طرحاس کا علم عمومیات اور دوسرے لفظوں 
میں فلسفیت عامد اس کی کامیاہی کیکنجیوں میں ے ایک ے ۔ 


)١( 


(۱) 


بے 


نگ 


انگستان میں جذید الالیت بھی سارے مغربیوں کے اوپر ے ۔ 


افضلالعالمین بننا چاہتا ۔ اسی لیے سارے مغرب میں زمائه 
عروج کے مسلانوں نے مہ چڑھنتے کی | گر کسی بے ہمت یق 
تو وہ صرف انگریز تھے 2 


زدسی اور فرانسیسی بھی سنہ آۓ مگر روسی مسلانوں کے 
زوال کے وقت آۓُ ۔ فرانسیسی انگریزوں کے سمارے آۓ ۔ 
خود مسلان بھی انگریزوں ے زیادہ چھنگتے رے؛ صلاح الدین 
ایوبی تک کو فتح کے باوجود انگریزوں __ سامنے جھکنا پڑا 
اور دبی ہوئی صلح کرلا پڑی ۔ پھر آخر انگریدزوں ے ہی 
مسلانوں کو پورا پورا توڑ بھی دیا اور شائد اب تک توڑے 
چلے جا رے ہیں ۔ 


النگستان ذہانت میں فرانس کے علاوه ہورے مغرب سے آکے 
ے اور اب تو شائد اور شائد کیا یقینا فرانس ہے بھی آگےۓ 
ہو ۔ فرائنس کی ذہانت شائد غعر معتدل عیاشیوں کے ہاتھوں 


کچھ زنگ خوردہ ہوکئی ۔ 


اللستان پورے مغرب میں حسن شاہائه کے اعتبار سے زیادہ 
حسین بھی ے جیساکہ زیادہ ذہین ے۔ | گرچە حسن معشوقانہ 
کے اعتبار سے اسپان اور یونان ے پیچھے ے ۔ حسن میں عام 
شہرت فرانس اور اٹلی ک زیادہ ے ء لیکن یہ شہرت عامیائه 
ے فلسفیالد نہیں سے ۔ مگر انکلستان حسن کلی و جموعی میں 


لہھً 


جواب نہی رکھتا ۔ الگریز حسین عورت چاےایک ایک جزو 
میں فرالسیسی ء جرمن ء اطالوی ؛ اسپتی؛ دوانی حسین عورت 
سے گھٹیا پڑے ۔ لیکن ےموعی اور کلی حیثیت ہے اس کی یه 
مثال ے کہ وہ ملکہ دکھائی دے گی اور باق اسی کی باندیاں 
نظر آئیں گی ۔ عرب تو انگریزی حسینم کی صرف رثاقت قد 
پر مرے ہیں لیکن میرا کلیت پسند دماغ انگریزی حسینم کی 
ملکویت ہے متاثر ے ۔ میں فرانس میں بھی بہت شگفتہ تھا ء 
جہاں کہتے ہیں کہ صرف حسین ہی رہتےہیں ؛ جہاں ق سہت 
کہا جاتا ےکم وہاں حسن ہی اہلتا ے اور برستا ے جیساکہ 
شراب ابلی ے اور برستی ے ۔ لیکن میں صرف سعوب 
انگلستان ہی میں ہو سکاکیونکه حسن کی ملکائیں صرف الگلستان 
پیش کر سکا ؛ فرانس نہیں اور فرائس ہی پر کیا موقوف ہے 
کوئی مغرھی ملکہ نہیں اور مشرق تو ید جاس رکھتا ہی نہیں ۔ 


(م) انگلستان میں عشق بھی ے مکر مجنونانہ نہیں ے فرزالکانہ 
ے ۔ اسی لیے پوری انگریزی تارب صرف ایک مجنوں کو پیش 
کر سی ء یعنی ان شاہزادے صاحب کو جو پہلے بادشاء تھے ء 
اب صرف شہزادے ہیں اور متشکیکین حضرات ایک تو ان 
جتوں صاحب کے بھی محنوں ہوۓ میں شک فرماے ہیں ۔ یہ 
بھی انگستان ىک ایک خوش قسمت سے ۔ جن ملکوں میں 
عشق مجنونائم پماۓ کے پاۓ جاے ہوں یقین کیچیے کہ وہاں 
یا تو پہلے سے حضرت مجنوں تشریف فرنا ہیں یا آئیدہ قدم رغیں 
فوماے والے ہیں ۔ 


(۱) 


)ء۱( 


۲٠ 


مشریکو جن جمزوں ۓ تباہ کیا ان میں سے ایک چیز محنونالہ 
عشق کی غصلت بھی تھی بہتات کے ساتھ ۔ 


الکلستان کی سیاسی قابلیت کا کیا کہٹا اور ہمیں اس پر کچھ 
کچنا بھی نہیں ہے ۔ الکلستاك کی سیاسی قابلیت سورج کی طرح 
ہے جس کو ہر شخص دیکھتا ہے اور بہ قدر لواقت ہچانتا 
4ی ہے ۔ 


اس ۓے ابھی بچھلی جنگ میں نازی جرمی اور اشتراگی روس 
دونوں کو بچھاڑ دیا ۔ نازی جرمنی کو تو تباء ہی کر دیا ۔ 
کر کی بے وی فاف ہی کہیں سے الی سح کی 
اشترا کی روس کو بھی اتنا زخمی کر دیا ے کہ وہ بھی دہر 
ہی میں پاپ سکتا ہے ۔ اس نۓے سب سے بڑا کال یر کیا کے 
ترق کو روس سے چھین الا ۔ جس کے سہب اسلامی دنیا کا 
روس کی صف میں جانا صددیوں دیر کی بات ہوکئی ۔ پھر 
اس کو جرمٹی میں ہلا کر طویل المحدود بنا دیا ۔ عرب تو 
غبر اب بے ہے زیادہ نہیں ارہ کیا ے ۔ عرب کو تری ہے 
بھاڑ کر اس کو تو اس نۓے صدیون تک کے لیے کہیں کا نم 
رکھا ۔ البت٭ ایک ترک اس کے براہر کا حریف ے ۔ مگر ترک 
بھی ابھی تک مھلے نہیں پا رہا ے ۔ ترک کا معاہدہ 
سعد آباد پرڑے برڑے ہو چکا ۔ ترک کا معاہدۂ بلقان بھی 
دم توڑ چکا ۔ عرب کی طرف ترکیق کا کوئی قدم خود عرب 
تنگ دلں ہے سرسبز ہوۓ نہیں پاتا ۔ لیکن خر ترک بھی 
ابھی تک ہمت نہیں پارا ے ۔ اس نے امریکه کو سمضبوط 


)۱۸( 


(١) 


(۰( 


پکڑا ے ۔ شاید یہیں ہے اس کو کوئی راسته مل جاۓے ۔ لیکن 
یہ بھی ایک دھندلى سی چیز ے ۔ بہرحال ترکی کے سوا سیاست 
میں انگلستان کا کوئی طاقتور حریف نہیں ے اور اگر کہں 
تری روس کو مل جاۓ تو بس پھر ٹرکی کے غلبے کی بھی امید 
کی جا سکی ے ۔ مگر روس سیاست میں اتتا ذہین نہیں ے 
کہ اس کی امید ناندھی جاۓے ۔ روس میں اشترای ذہانت ضرور 
موجود ے مگر روسی علاقائی عناد بھی اب تک روس ہے 
لپٹا ہوا ے ۔ ہاں چینی ذہانت سے تھوڑی سی امید باندھی 
جا سکتی ے ۔ گر چین اور روس کی سرحدیں نہیں ملتیں ۔ 


الگستان میں شجاعت بھی مغرب بھر سے زیادہ سے فرانس اور 
جرمی بھی بہت شجاع ہیں _ 


انکلسدن کی آغخری عغصوصیت جس ہیں وہ پورے مغرب پر 
بھاری ے اس کی قاہلیت مطابقت ے ۔ انگریز هانی کی خاصیت 
رٹھتا ے جس ظرف میں ڈال دو اس نارف یق شکل اخثیا رکر 
لے کا ۔ انگریز ۓ اس خاصیت کی بدولت بھی اپنے بڑے بڑے 
انہوۓ منصوے پورے کر لیے اور وہ کرامتیں دکھائیں 
جن کو کامل صوف بھی ئە دکھا سکے۔ اسی خاصیت کی بدولت 
انگریزوں ۓے عرہوں ک؛ ترکوں ہے ایسا پھاڑ دیا کہ ترک اور 
عرب اب شائد فیامت ہی ہیں ملیں تو ملیں ۔ 


را وک اور کزکل ارس و فریت بدا ی کے عرب 


یں جالتے ہوۓ بھی کے یں انگریز عیسائی ہیں دشمن اسلام 


۰۲۲۰۳ 


ہیں ء حریف سلمین ہیں ء انگریز کا وظیفب جہنے لگے اور 
انگریزوں کے لیے تخت اماست بچھانۓ لگے . کرم شاہ ۓ جن کا 
الگریزی نام جھے یاد نہں رہ گیا افغالیت میں وہ کہال پھدا کیا 
کہ افغانیوں نۓ ان کایک اشارے پر افغانستان کی ہوٹی بوٹی 
کر ڈالنے سے اس وقت تک ہاتھ نہیں روکا جب تک نادر خان 
ے فرانس ہے افغالستان آکر ان کے ہاتھ نہیں باندھ دے 
حتلی کہ ملا شور بازار جیے مقدس شخص بھی کرم ٹاہ کے 
اشارے بر ناج اٹھے اور افغالستان کی اینٹ ہے اینٹ مجوا دینے 
ہیں فرشتم کرم شاہ کی کارندہ کری کرتے لگر ۔ ہالستان کی 
تباہی کا تو قصہ بہت پرانا ے مگر انگویز کی خاصیت مطاہقت 
ی تعریف کے سلسلے میں اگر اس کو بھی ایک دفعہر یاد 
کر لیجیے تو کیا مضائقہ ے ؛ کیونکد ہہالستانی مسلان بھی 
پر جگہ اور ہر منزل میں انگریز کے ساتھ ہو جاۓ تھے اور 
اف کے اشاروں پر خود اپنے ہاتھ پاؤں کاٹ ڈالتے تھے ۔ 
مر جعفر ء مر صادق ٤‏ علی می ء ال ھی مخش اور ایسےہزاروں 
اسی یقین میں پھنسے کہ انگریز بہترین مسلان ہیں اور ہی وہ 
ہیں جن کے قدسوں کے نیچے دنیا اور عقی دونوں جگہ کی 
بچشتیں ہیں ۔ آج ہندو بھی اسی چکر میں ہیں جس میں پہلے 
مسلان پڑے تھے مکر ابھی ان کو بھی ہوس نہیں آۓ کا ۔ 
جیساکہ پہلے مسلانوں کو نہیں آیا تھا ۔ ہم تو یہاں تک جانتے 
ہیں کم خود اسر وی بھی اسی چکر میں ہیں ۔ 


(١م)‏ انگرھز کا قلندر ام یکی بندووں کو بھی اسی طرح نا رہا ے ۔ 


(۲) 


(۳م) 


۲۰۰۳ 


جس طرح ہا ی بندروں کو تھاٹا رہا ے اور نا رہا ے ۔ پھر 
ہم اس سے بھی آگے جاۓک ہمت کر سکتے ہیں ۔ ہمیں تو 
یہاں ٹک خطرہ ے کہ ایک دن الگریز قلتدر روس اور چین 
کو بھی بندروں کی طرح چاۓ ند لگے ۔ 


مر میں انگرھز ۓ اپنے کارندے جنرل فنحجیب کے ہاتھوں 
فاروق ء حاس ء مفتی فلسطین اور اخوان المسلمعن کا سب کا 
خائث کروا دیا جو روس کے سہرے تھے ۔ ایران میں مصدق 
اور کادانی عنقریب ٹوٹ جائۓ والےہیں ۔ ہندوستانی اور پاکستانی 
ے چارے کس شار ہی میں سے ۔ 

ہندوستان میں کالگریس اور سوشلسف کی سلامتی کی دعائیں 
مالگتے رہے ۔ الھوں نۓ اگر اشتراکیت کا بیج بھی باق رہنے 
دیا ہو تو سبری گردن اور بر شخص ٹلوار ء ہہاں باہا گالندھی 
کا وہ باموقع نعرہ ہے اور اب تو آرھندو کا لعرہ بھی لتھی ہوگیا 
ے کہ اسٹاان ے چارے تو اسٹالن ١‏ گر لیٹن مع ٹراٹمی اور 
خود مارکس مع انجلس کے .ے ف ہزار بار مندروں کا ےکرما 
بھی کر جائیں تو ہندو کمیونزم کے پاس نہیں پھٹکے کا ۔ یس 
اوتار پرست گروہ دو اوتاروں کالدھی اور آریندوں کو پا چکا 
اب اس کو حقیت ہے کیا سروکار ۔ مسلإان کو ایک ہوا دے 
دی گئ یک ەکمیونزم آیا اور تبری نماز اور داڑھی گئی ۔ بھلا 
اب وہ کہاں سنتا ے ۔ الگریز تبری ے ؛ انگریز تبری نے ؛ 
رے پاکستان صاحب تو وہ ہندوستان سے بھی ماپ منزل 
آے ہیں ۔ 


(مم) عرسے سے عالم اور پیر کا یں بنیادی عقیدہ بن گیا ے کہ 
الگریز چپریل ک٤‏ ناسوتی پیکر ہے اس لے انگریز کا پر کلام 
الہام اور الگریز کا ہر انتظام سعادت دارین کا پیام ۔ اس لے 
اگر انگریز روس اور کممونزم تا عحالف ے تو روس اور 
کمیونزم کے س‌دود دارین ہوے میں شک کرنا بھی کفر ے۔ 


)مه +) پاکستان میں روس اور کمیونزم کی ناکامیابی ہندوستان ے 
بھی زیادہ یقمی ے الا یس کہ یہ دونوں پنجہ“ٴ انگستان ے 
رہا ہو جائیں ۔ دماغی اثر کے لحاظ سے بھی جیساکە سیاسی 
قبضے کے لحاظ ہے ۔ 


(٭م) یہاں ایک گرہ کا کھول دینا بھی ضروری ے جو میرے اوپر 
کے کلام ہے پڑ سکتی ہے ۔ میں ئە !نگاستان یا انگریز کا خالف 
ہوں نہ روس اور روسی کا عاشق ہوں کیونکہ میں تو رہانی 
ہوے کی وجہ ہے عالمی شخص ہوں ۔ میری نظر میں الگلستان 
اور روس اور انگریز اور روسی کی براہر ک قیمت ے ۔ ان میں 
سے جو ترق کرے اس سے خوش ہوں اور جو السالیت کو 
نائدہ پہنچاۓ اس کے لیے میری دعا ے ۔ بجھے اشتراکیت 
یعنی کمیونزم سے داچسپی ضرور ے ۔ ہمدردی بھی ے ۔ اس 
کی تھوڑی سی خدمت بھ یکرتا رہتا ہوں اور کرنا رہنا چاہتا 
ہوں یں سمجھ کر کم وہ نیم ربافیق چیز ے اس کی ترق عین 
ربانیت کی ترق ہے اور عین ائسائیت کی ترق ہے ۔ لیکن 
میری دلچسپی اس ہے اتی حنوالہ پا اعتقادیالہ نہں ے کم 


نق 


اگر کبھی وہ مرۓ ہی ہر تل جاۓ تو میں اس کی لاش ے 
لپٹ کر زندگ کاٹ دینے یا سوگ میں جان دے دینے کا عہد 
کر لوں ۔ معری اس درجے کی دلچسپی کی چیز صرف میری 
انی تحریک تحریک ربانیت ے اور بس ۔ 


فرانس 


فرانس کی علاقائی خصوصیتین انگلستان کے مقابلےمیں ہہت تھوڑی 
ہیں جن کو بتاتۓ کے لیے بہت ختصر بیان کا ہو سکتا ے : 


() فرائس ی ایک خصوصیت یہ ہو سکتی ے کہ وہ مغرپ کا 
سب ہے زیادہ سرسبز اور پھلوں والا علاقم ے ۔ فرائسی 
میں جتنے پھل دیکھو کے شائد کیہیں نہ دیکھو ۔ 


(+) شائد اسی وجں ے فرانس کی دوسری خصوصیت یہ کہ وہ 
ارضی حالات کے اعتبار ہے مغرب کا سب ہے زیادہ حسبن 
علاقں ے پھر انسالوں کےاعتبار سے بھی بہت حسین علاقہ ہے 
اور بعض جزئی خصوصیات حسن کی رو ہے حسین ترین علاقہ 
بھی کہا جا سکتا ے ۔ 


(ء) فرائسیسی عورت کی دری آنکھ مغرب ہی میں نہیں پوری دنیا 
میں شام کے سوا کسی علاقے ہے بھی مقابلے کے لے پکاری 
نہیں جا سکتی شامی آنکھ کی طرح فرانسیسی آنکھ بھی موق 
چور آنکھ ے اس کو یہ دیکھ کر ایسا معلوم ہوتا ے کہ 
موی چور کر کے آلکھ میں پھر دے گۓے ہیں ۔ پھر فرالسیسی 
عورت کا سینہ معلوم ہوتا ے شمبر کا سینهہ ے اور حسن کے 


۲۲۲ 


اس پہلو میں بھی فرائس کا مغرب میں کوئی جوات نہیں اگر 
اداؤں کو بھی متعلقات حسن کے فہرست میں شامل کیا 
جا سکتا ے تو فرالسیسی عورت مغرب ہی نہیں پوری دنیا 
میں حسن کی اکیلی راتی ے جیسا لہ خوشبو کے لحاظ ے 
پھولوں میں رات ى رای ے ۔ 


(م) فرانس علم ادب اور فن جسمہ سازی میں بھی اپنا جواب نہیں 
رکھتا شائد یوان کی یہ دونوں چیزیں فرااس ہی میں پوری 
شان ہے منتقل ہوئین ۔ فرالس کے خوبصورت محسے دیکھکر 
حبرت ہو جاتی ے کہ السان ان کو کیسے بنا سکے ۔ 


(ھ) فرانس تہذیب میں بھی امتیاز کی شان رکھتا ے اور ایسی 
شان رکھتا ے کھ اس کو مکزیت کی شان کہہ سکتے ہیں ۔ 
نہذیپ فرانس ہی میں ترشتّی ے ۔ فرانس‌ہی میں ہلتی ے ۔ 
فرانس ہی سے پھلتی ہے اور | گر کچھ گوشوں اور شوشوں 
کے اعتبار ہے کسی دوسرے مقام میں ترشی بھی گئی تو 
فرائس ہی میں سند وا ی بنی ے فرانس گویا پہالستان کا دہلی 
اور لکھنژ والا علاتم ے ۔ 


(ہ) فرائس بہادری میں لا جواب تو نہیں سے مگر الگلستان اور 
جرہنی کے سوا اس صفت میں کوئی تیسرا مقابل بھی نہیں 
ہے ۔ جہاں تک دیار مغرب کا تعلق ے مشرق میں صرفت 
ترک اس ہے آگے ے اور مغرب میں جرمن اور انگریز اس ۔ 
کے براہر ہے ۔ 


7۲۱۱۸ 


(ے) فرائس خوش اخلاق میں عالم ؛غرب کا امام ے۔ ہوری دایاے 
مغرب میں گھوم جاؤ لیکن فرائسیسی خوش اخلاق نہیں ہلے 
گی ۔ اھک اجنبی فرالسیسی ے ملو پہلی ہی ملاقات میں معلوم 
ہوگا کہ وہ تمھارا غاندانی دوست ے ۔باتیں بھی ہت کرے 
گا لاڈ بیار بھی بہت کرے کا ۔ عملی خوش اخلای میں فرانس 
کا جھے کوئی ذاتی تجربم نہیں ے نہ کچھ سیاسی ے لیکن 
ترکی کو ڈاتی تجرے سے جالتا ہوں کہ وہ دلیا میں سب سے 
اونھی ے حتلی لہ عرب سے بھی اونھی ے ۔ 


(۸) فرالس ادبی اور نظری ذہانت میں بھی مغرب میں اپنا جواب 
نہیں رکھتا ۔ اس صیغے میں انگلستان اور جرسنی تک اس کے 
ا گرد ہیں۔ اشتراکی فلسنےکی بنیاد بھی فرانس میں پڑی تھی۔ 
مارکس بھی ابتدا کے لحاظ ے فلسفہٴ اشٹرا کیت میں فرائس 
ہی کا شاگرد ے ۔ لیخن کو بھی پیلسوف اشترا کیت ہوۓ 
میں قرالسں کی سند کی احتیاج بڑی تھی اور جب فرالس سے 
سند مل گی تب وه فلسفہٴ اشقراکیت کا مسلم فیلسوف 
ماا جا سکا ۔ 


آفسوس سے کم ہیں ۓ مغرب میں الگلستان اورفرالس کے سوا 
دومرے علاقے اپنی آلکھوں نہیں دیکھے ء اس لیے بجھے حق ہیں 
ے کہ میں مغرب کے دوسرے علاقوں ک بابت ایک حرف کہوں ۔ 
سہ زیرلینڈ اور اٹلی کے سرحدی مقامات تو دیکھے مگر ان کی سکزی 


۴۰۱۱۹ 


جگمہیں نہیں دیکھ سکا ۔ کیوں ایسا ہوا ؟ اس کک صرف ید وجد ہوئی 
کم الکلستان ے پروانہ راہ داری ہیں دیا ۔ جھے اپنی سیاحت مغربی 
کے افہورے پر نے کا قلق بھی ے کر مشثیت رہی کے فیصلے کے 
سامنے چارہ کیا ؟ پھر بھی جرمنی کو ایک جرمن خاتون کے ذریعے 
سمجھنے سے روم نہیں رہا۔ اس جرنن خانون ہے مصر میں ملاقات 
ہوئی اور میں نۓۓ اس کی شخصیت میں گویا پوری جرمنی کو زیارت 
کے - یہ خاتون جونکہ اعائی تعلیم یافتہ بھی یعنی گریجویٹ تھی 
اور پپرس یونیورسٹی کی گریجویٹ تھی اس لیے یہ بھی گان کرتا 
ہوں کی وہ جرسی ى پوری نمائندگی کرسکی ہوگی ۔ اس خاتون کا 
حال اور اس کی ملاقات اور گفتگو ہے میں جرمنی کو ج وکچھ سمجھ 
سکا اس کا حال اصل سفرلامے میں بیان کروں گا یہاں نہیں ۔ 


انرک 


() اسیک جغرافیائی اعتبار سے تو مغرب کا کوئی خاص جز نہں 
ے اس لیے کم وہ ایک مستقل دنیا ے اور ایسی داما کہ 
اگر اس کا ایک سرا مغرب ہے ملتا ے تو دوسرا سرا مشرق 
سے ملتا ے ۔ امریکە مغرب کے ایک بڑے سمندر بحراوقیائوس 
کہ کنارے پر بھی ے اور مشرق کے ایک پڑے سمندر 
حرالکاہل کے کنارے پر بھی ے ۔ پھر وہ خود براعظم 
بھی ے اور ایسا براعظم جو دو براعظم سے .ل کر بنا ے۔ 
ایک براعظم شبالی امبکدے دوسرا براعظم جنوبی امریکہ 
سے ء؛ لیکن تہذیبی اور صنفی اعتبار سے اسریکه مغرب ہی کا 
ے اور مغرب ہی کا ایک جز ے ۔ اسریکم کی اصلى آبادی 
اب اہل مغرب ہی کی ے۔ اسریکە پھلےامریکە کے صرف اصلی 
باشندون ہے آباد تھا جن کو اہل مغرب کی طرك سے سرخ 
ہندوستانی کا ام دے دھا گیا ے لیکن جب سے مغرب والوں 
ے اصلی باشندوں کو ہرا کر امریکہ پر قبضد کر لیا تپ 
سے اسریکە مغربیوں کی ہی بستی بن گیا اور سچ پوچھے لو 
اب وہ تنہا مغربیوں ہی کی ہستی ے ۔ اصلىی باشندے تو 
ایک علافے ہیں گھیر دے گۓے ہیں ۔ جہاں وہ صرف خم 


۲۲۲۱۹ 


ہو جاے کے لیے جی رے ہیں ۔ میں ے اصریکہ میں ان 
غریبوں کی زیارت کی "لوشش کی تھی مکر کامیابی نہیں ہوئی۔ 


(ہ) اسیکم میں مغربیوں کے ساتھ ساتھ افریقی بھی دوش بدوش 
آباد ہیں _ یم اصلی اس‌یکنوں سے تو ہتر حالت میں ہیں اور 
کہیں بہثر حالت میں ہیں ء پھر بھی مغربیوں کی براہری ان 
کو حاصل نہیں ہے ۔ ید پہلے غلام تھے ۔ ابراہیم لنکن کی 
کوشش ے آزاد ہوگۓ ؛ پھر بھی ہراہری نہیں ہا سکے ۔ 


(م) ان میں ہراہری کا درجہ پا لینے کی تحریک بھی جاری ے مکر 
وہ ابھی اس درے میں نہیں چنچی کہ کہا جاۓ کہ اس کا 
پھل قریب ے ۔ یں لوگ کالے کے جاتقۓۓے ہیں جب کہ 
مغربی گورے ک ہے جاتے ہیں ۔ ان کو کالے کھے جائۓ کا 
دکھ ے مکر یہ دکھ ملتا نہیں ے ۔ ان میں عیسائی اور مسلان 
دونوں مذہب کے لوگ ہیں ؛ مگر سسلإن بہت ہی تھوڑے 
ہیں ۔ مگر ان میں مسلإان ہو جاۓ کا کا میلان ے اور کیا 
عجب ے اگر دنیا کے مسلإن ان میں تبلیغ اسلام کریں تو 
وہ سب کے سے مسلإن ہو جائیں ۔ 


(ی) اسیکد کا سب سے بڑا شہر نیو پارک ے لیکن وہ اسریکہ 
کا پایںٴ تفت نہیں ے ۔ امریکە کا پایہٴ تخت صرف ایک حصہ 
اسیکه کے اعتبار ے وائنگٹن ے ۔ لیو پارک امیکہ ہی 
کا نہیں دلیا کا سب ے بڑا شہر ے اگرچە انگرھز ا سکو 
نہیں مالتے اور لندن کو دنیا کا سب ہے بڑا شہر کہتے ہیں۔ 


۲ ۲۲٢۲ 


(ی) اسرھکە کی ترق مغرب بعنی پورپ کی ترق ہے صد چند آگے 


ے ء حالائکں وہ مدت کے اعتبار ہے صرف دو سو برس کی 
نی نویلی ترق ے ۔ لیکن امسریکہ کی ترق اصل میں مغرب 
ہی کی ترق ے کیولکە اس ھکد میں کون ہیں ترقی کرنےۓے والے؛ 
مغربی ہی لوگ تو وہ مغربی لوگ جو مغرب ہے نکل کر 
ا‌یکہ میں نو آبادھاں بساۓ او رکیاۓ چلے کۓ تھے ۔ پھر 
بھی اسیک کی ترق کو اسریکنوں کی قرق ہی کہا 
جاۓ کا ؛ جب یب سوچا چاے کم ا گرچد وہ گۓ تھے مغرب 


ہی ےے مکو بس تو گے امریکہ میں ۔ 


(ہ) پہرحال اسیک کی ترق کل دو سو برس یق ے ؛ پھر بھی 


(ء) 


مغرب ى ترق سے وە صد چند آ کے ے اور مشرق کے مقابلے 
میں کتنی آگے ہے اس کا تو ئوئی حساب ہی نہیں لکھا 
جا سکتا ۔ مگر اسریکە کی ترق صرف دیکھنے سے تعلق رکھتی 
ے سمجھاے ہے سمجھ میں نہیں آ سکتی ۔ پھر بھی کچھ 
نہ کچھ تو سمجھانا ہی ے ۔ 


اسیکہ کےآباد کار مغربیو ںکو جو علم وعمەل کی صلاحیتوں 
کا لشکر لے ہوۓ اسیک میں پہنچے تھے وہ اچھوتی لمبی 
چوڑی ۔ہشتیں مل گئں جوہر آباد دو دولت اور نعمت کے 
ے حساب ذخیرے آکل سکتی تھیں اور اگلا ۔ یہ بات 
مغربیوں کو مغرب میں خواب کے سوا اصلیت میں ککہاں میسر 


آسکی ے ؟ 


)۸( امریقی ترق کی تیزی اس وقت اور زیادہ پڑھ تو جپ امس بکہ 
ے 'پنے کو انگلستان ہے جداکر لیا یعنی اپنے گلے سے سیاسی 
محکومی کا طوق اتار کر پھیٹک دیا اور پہلی بار چلاۓ : 
نحن ام یکینوں لا ہریطائیون؛ ہم اسیک ہیں برطالوی یعنی 
الگریڑ نہیں سی ء یہ تو مانی ہوئی بات ے کم ترتقی کا سارا 
بھید انانیت میں ہی چھہھا ہوا ے بشرطملہ ا اھت کو 
علم اور محنت کی سریرسی ہیں عمل بھی ٹھیک ٹھیک برتا 
جا سکے ؛ ورنہ اانیت تباہ کن ٹھپر سکتی ے ۔ لیکن ا گر 
انانیت ہی نہیں ے تو پھر ترقی کا دوئی امکان ہی نہیں ے ۔ 


(۹) اریکہ کی ترق کی ایک خصوصیت یہ بھی ے دب وہ عرنے 
تک سیاست کی الجھنوں ے الگ تھلگ رہی ہوئی چلی ے۔ 
اس لے تیز بھی چلی ہے اورے زخم بھی چلی ے ۔ امریکە 

کو یں روص اختیار کرے میں آسانی تھی ۔ وہ پرانی دلیا ہے 
الگ تھلگ بھی تھا ٹیونکہ ا سکو مغرب اور مشرق دونوں 
کے دو بڑے سمندر الگ کے ہوۓ تھے ۔ 


(.,.,) امبیکم دو سو پوس کے بعد پہلی بار دوسری جنگ عظم میں 
کھل کر سیاست میں داغل ہوا ے ۔ وہ بھی انگاستان کی 
پردرد التجاؤں پر داخل ہوا ے اور سچ یں ے کہ اس کے 
دخل نۓ انگلستان کو پھا لیا ۔ لیکن یں بھی نے کم امریکه 
خود پھنس گیا اور ایسا پھنس گیا کہ اس کا چھوٹنا اب ےال 
نظر آتا ہے ۔ وا رے انگریز واقعی تبری سیاسی چالہاڑھوں 


بارش 


و رظ رب ک کرت رب ہی ساظہ ارک 
کی کاروباری صلاحیتوں اور قابلیتوں کا کوئی جواب نیس ۔ 


(رم) اسیک ترق کی اھک خصوصیت ید بھی سے کم اس تۓ 
سلطانی اور شاہ یکو بھی گوارا کرےۓ کی پیچیدگی کو برداشت 
نہیں کیا ۔ اسیکە کا دماغ سبحان اللہ کتنا صاف تھا ۔ 


(+|م) ایی ترق کی ایک غصوصیت یب بھی ے کب اس تے 
یہودیوں کو پوری پناہ دے دی جس کو نم مغرب دے سکا 
تھا نی مشرق ۔ بھر یں بھی ےک اسیک ۓ اس فراخد لی 
کا صلہ بھی بہت قیمّی پایا ۔ وہ یہ کم یہودیوں نے اپنے غیر 
معمول تعمسری دساغ کو جی لگا کر جو خرچ کیا تو 
اسیکە ؛ امریکہ بن گیا ۔ یہودی لس ہوۓے تو یہ بھی ممکن 
تھا که اسیک اپنے تمام سامانوں اور صلاحیتوں کے باوجود 
جاےۓ اسریکہ کے افریقہ بن جاتا ۔ 


(+) اسریی ترق کی ایک یہ بھی غصوصیت ے کم اس تۓ 
سوالالوں اور کالوں کے کسی ہو ظلم نہیں کیا ۔ لالوں ہے 
میری ساد اسریکس کے اصلیىی باشتدے اور کالوں سے ىراد 
اسیکہ کے وہ افریقی لوگ ہیں جن کے داداؤں ۓ اسریکہ 
کو انی حنتوں ے آباد کیا تھا ۔ 


(م) ایی ترق کی ایک خغصوصیت یہ بھی ے کہ اس ۓ اپتا 
نظام وحدانی بسیطی نہیں رکھا ہلکہ اجتاعی ترکہبی بنایا ۔ 


ص۲۰۵ 


(ھ0) اسمریکہ کی ترق کی ایک غصوصیت یہ بھی ے کب اس ے 
پوری دنا کو آسان ترق ہر پہنچا دینے کا عملی ارادہ کر لیا 
ہے اور عملی کام شروعکر دیا ے ۔ اور اسی کی اس سے بیانہ 
فیاضالم خدمت عامب کا ایک کرشمە یم بھی ے کہ بھوکا 
حجاز بھی روٹی کی شکل دیکھے لگا ے ورنہ وہ یقیتاً ہلاکت 
کے غار تک ہنچ چکا تھا ۔ 


(ہم) اسیک ترق کی ایک خصوصیت یہ بھی ےکہ اس ے غلا۔ وں 
کی مدد پر ہمیشہ نظر رکھی ۔ اس ى پوری تارب اس کارخیر 
سے بھری پڑی ے ۔ 


(ےہ) اسریک ترق کی ایک خصوصیت یں بھی ہے کم اس تۓے 
مزدوروں کو رئیس بنا دینے یق کوشش کی ۔ اس نے ہر گھر 
کو سوٹر رکھنے کی طاقت دینے کے لیے دونوں طرف سے کػام 
کیا ۔ ایک موٹر کی قیمت کی طرف ہے یعنی اس کو اتنا 
گھٹا دیاکہ متوسط الحال مزدور تو خریدۓے کے لائق ہو ہی 
چکا دوسرے مزدور ی مزدوری کی طرف ے ء یعی اس کو 
اتنا بڑھایا کہ مزدور عموماً خوش حال ہوگیا ۔ ہر تعن گھر 
ہیں ایک موٹر کار کا اوسط تو اس وقت بھی حاصل 
ہو چکا ے ۔ 
(سفر امہ* ربانیء ص جم ۔ جے۱) 


آٹھواں باب 


آزاد سبحانی بحیثیت ادیب و شاعر 


مولانا آزاد سبحانی کا تخلص آزاد تھا اور اردو میں شعر کہتے 
تھے ۔ انھوں ۓ . ۲ء میں ”حلقہ ادبیدں“ کے نام سے ایک انجمن 
قائم کی جس کا مقصد اردو شعر و ادب کی خدمت تھا ۔ ان کے فیض 
یافتہ پو وق می ' گلاہی اردو“ والے ملا رموزی اور معروف شاعر 
اقب کانپوری زیادہ نمایاں ہیں ۔ مولانا آزاد کی ایک غزل ذیل میں 
لقل کی جاتیق ے جس ہے ان کے شعری ذوق کا اندازہ ہو سکتا ے : 
نقطہٴ اوج نام پر٤‏ ماہ تمام آگیا 
یعنی وہ چالد حسن کا برىہر عام آ گیا 


شکر ے زیر احتساب ء آ گیا نام شیخ بھی 
مشرب اہل جام میں ء منکر جام آ گیا 
پرسش لطف ظاہری حائل مدعا ہوئی 
دام قریب يار میں عاشق خام آ گیا 
لائق امتحان نہ تھا میں کہ تھا ے دل و جگر 


جذب۔هس شوق امتحاں وقت پہ کام آ گیا 


۲×۴ 


۸۵ 


موقع اہتحاں سے قیہل دعویل اسمتحاں غلط 
کانپ اٹھا ہوں جب کبھی جور کا نام آ گیا 


حاصل و سعی راہ عشق؛ آج ے نقد جیب دل 
جان حزیں کی مانگ ے ء چلیے پیام آ گیا 


کس تو تھی تاب میکشی ء ہوے دو بند میکدے 
کت القا کرو ؛._ ماہ صیام آ گیا 


خواجد جمیل احمد صاحب لکھتے ہیں : 
”روشن باغ الم آباد میں شہر کے مشہور وکیل مولوی 
غلام جتبلی جعفری صاحب بجھلی شہری کی عالی شان کوٹھی 
کا باہری کمرہ طاباء کے لیے وف تھا ۔ مولوی صاحب بڑے 
کنبە پرور انسان تھے۔ اس میں قیام کرۓ والوں میں ڈاکثر 
پیر شاہ بد سلیان کرٹل عون جعفری وغیرہ بھی تھے۔ غالباً 
۶۸ء کی بات ے ۔ مولوی غلام محتبلی صاحب کا انتقال 
ہو چکا تھا ۔ ان کے صاحبزادے مولوی ابوالحسن جعفری 
ایڈوکیٹ ان کے تنہا وارث تھے ۔ ا گست کا سہیند اتوار کا 
دن تھا' اس کمرے میں ہادی حھلی شہری ؛ اصغر گونڈوی ؛ء 
مولانا آزاد سبحانی ء ریاض الحسن صاحب (جو بعد میں ڈاکٹر 
ہو گۓ ) اور ابوالحسن جعفری صاحب مصروف گفتگو تھے ۔ 
جہاں چند شعرا جمع ہو جائیں وہاں شعر و شاھری ى عنل 
گرم ہونا یتینی ہوق ے ۔ ہادی مچھلی شہری ے سب سے 
پہلے اپنا کلام ىتاتا۔ اس ۓ بعد امیر مامت یق یازی آی 


۲۰۹ 


بعد ازاں حاضرین ۓے مولانا آزاد سبحافی ے۔ درخواست کی کہ 
وہ بھی اپنے کلام سے محفل :۔و معظوظ کریں ۔ پہلے تو مولاا 
انکار کرےۓے رے ۔ کہنے لگے سیاست ےۓے محھے شعر و شاعری 
سے ہے مہرہ کر دیا ے ۔ لیکن جب اصرار بڑھا تو راضی 
ہو گئے اور انھوں ۓ ایک بڑی جاندار غزل سنائی ۔ ان کا 
عارفانہ کلام سن کر أصغر صاحمب ھی ہوٹک ا یں 
اس کے چند اشعاز یه ہیں : 
خاک پا بن کے دریار پب جانا ے مجھے 
پا برہنہ ہوں ؛ سٹر وادی امن در پیش 
اک چراغ اور سر طور جلانا ے مجھے 
ددشت میں آیا ہوں صحرا کے بگولے دوڑو 
دوسرا مصرعہ یاد ہس آتا 


مولالاکا کلام بہت شستہ ہوتا تھا ۔ عارفاہ رنگ غالب تھا پک 


حواشی 


و دایناىم معارف (اعظم گڑھ) ۔ می وریرع صا 
د٭چند یادیں یس ورر۔ کر 


اشعار 


میں اپنے درد کی تنسیر کر نہیں سکتا 

میں اپنے خواب کی تعییر کو نہیں سکتا 
میں جالتا ہوں کہ تقدیر ے اٹل اے دل 
مگر میں رخعصت تدبیر کر نہیں سٹتتا 


وہ داد کے طالب تھے میں یاد ىا طااب تھا 
لیکن دل قریادی فریاد کا طالب تھا 





دل کا دماغ عرش ہے بھی کچھ بلند تھا 

هر بھی یں کہے دوں کہ بہت ارجمند تھا 
ایک ری ستندی پہ کیوں طعن اے فلک 
دیکھا تو تو اغی ایک کمی مستمند تھا 


پر چند رخش وقت رواںٰ ساسمند تھا 


۳'۰ 


۲۳۱ 
واعظ کسی کو لا نم سکا اپنی راہ پر 
بیچارہ ہے دماغ غقط سد پند تھا 


سبحانی تھا خیال میں بالا و ارجمند 
کو لقطہ*ٴ حصول سے ا ارجمند تھا 





واۓ اس وقت سحر پر جس میں میں غوابیدہ تھا 
ہرکت الفاس ے مسری جو تو بالیدہ تھا 


بچعت حسبن ملے پر کوئی جواب لس تھا 
ستارے لاکھوں مکر کوئی آفتاب لے تھا 
بہت خراب ملے اس خراب خاءے میں 
ترے خراب کا سا ایک بھی خراب نہ تھا 
بہت خطیب سنے نغمب ساز غعطبه سرا 
کسی خطیب کے مند میں تبرا خطاب نہ تھا 
پوچھ قصں الفت کی اک قیامت ے 
نم مجھ پہ گذرا ہو ایسا کوئی عذاب ءےء تھا 


جت حسیں تھےمگر ایک بھی جواب نہ تھا 
تمھارا حسن حقیقت تھا کوئی خواب نہ تھا 





۳ ؟ 
وہ سوز تھا جگر کا کہ سیلە بھی جل اٹھا 
وہ آگ دل کی تھی کہ مدینہ بھی چل اٹھا 


قالب کا سوز پھوٹک گیا مغز روح کو 
خاتم کی آگ وہ تھی لگینہ بھی جل اٹھا 
بھڑکی وہ آگ قلب میں تتّور عشثق ے 
سینے کے ساتھ سینے کا کینہ بھی جل اٹھا 
آنسو نہیں ہیں آگ کے ٹکڑے ہیں اے جگر 
کیا تو ے یوں جلاکہ پسینہ بھی جل اٹھا 





اس پر برهم نہیں کیوں کوئی سہارا ڈھونڈا 
ان کے چھٹ جاے پہ کیوں دوسرا پیارا ڈھونڈا 





بھلا کے بھی انھیں اے دل کبھی بھلا لہ سکا 
چراغ عقل کو گھر میں کبھی جلا لد سکا 


کہاں پہ جا کے چھپی ے کہ اسکو پا ئه سکا 


لس پوچھ حالت بوری نزاکت کو 
انھیں بلا نی سا اور خود میں جا لی سکا 


),*۰۴۳ 


وہ بیچ بیچ تھے دو ختلف مزاجوں کے 
که جذب عشق بھی بیگائوں کو ملا لد سکا 
رق تھا کر ای رات کا ظا 
عت ئل نطارب کی با و سا 
نہاں تھے زخم جگر ہاۓ اتنے پردوں میں 
بہت دکھاے کی کوشش کی پر دکھا نب سکا 





فکر بربادی میں بھی تیز قدام ے ان کا 
پر نگہداشت پہ بھی صافکرم ے ان کا 





شہرت ے کوئی جلوہه مسٹانبهہ کرے کا 
اور رفعت ہے عشق کا پیانەہ کرے کا 


ہنگاسں سے لکلے گا کوئی شاہد پردہ 
ہر دیکھنے والے کو جو دیوالہ کرے کا 


پھر آتش دل زور پہ ہویق ثل طور 
پھر رتس کوئی شعلہ" مستائبه کرے گا 
سنتے ہیں کوئی رند اٹھے گا در ے سے 


۱ 
ں‎ ٠ *” ٠. ۰ ٠ ٠ ٠ ٠ 








و۔ دوسرا مصرع اصل میں نہیں سے ۔ 


ب۳ ؟ 


اک سبت سمحبت ے دووائی بنا ڈال 
اک جام عبت سے سمستائم بنا ڈالا 


وہ بھی تھا وقت کہ بازو کسی بازو میں رہا 
اب وہ ے وقت مرا دل بھی ئن چلو ہیں روا 


دل اب اس حال میں ہے اک کف پا بھی نہیں 
یا یہ تھا حال کہ سر پر خم گیسو میں رہا 
اب پکاروں بھی تو ستتا نہیں کوئی آواز 
پا اشارہ مرا تھا چشم سخن کو میں رہا 
اب میسر نہیں گرد کف پا بھی سونکھوں 
یا کہ ڈوہا لب گلگوں ہی کی خوشہو میں رپا 


اب تو ہوں سارے زمانۓ کا میں ہی بیکائہ 
یا وہ تھا میںکہ لہ کچھ فرق من و تومیں رہا 


وآت خوش لے گا پھر رج نم کر سبحانی 
پھر ترے قابو میں آۓ کا جو قابو میں رہا 





میں جاہل آئین عبت تھا اسم کر 


۲۳۵6؟ 


پندار کا بت تچھ سے بھی تھا سخت سردرے بت 


ل 
٦‏ 


اس ۓ کبھی جو ہو بھی ہو سونگھی شراب کی 
پھرکس نشے ہے زلف کو سستانہ کر دیا 
اتتا مٹایا نتشى دوىق کو جال نے 
خود کو غم غودی ے بھی یگائه کر دیا 
ان کے امہید واروں میں میرا بھی نام ے 
اتی سی بات تھی جسے افسائہ کر دیا 
اک آہ ایسی کھینچی کہ ارسىان جل گیا 
کو یی تھا جو ھی اتھو ا ا ننامان:جل گیا 
وہ آۓ یوں جلے ہوۓ محفل میں ہاۓ ہاے 
اک آي ہا کے جن کی ایان جل کیا 


محفل میں اک کا ہے بھی بفل کر کۓ 
اے آسان کیا ترا فیضان جل گیا 


وہ ظلم کر رے ہیں ترا عدل روند کر 
یا رب یب کيا ہوا ترا فرمان جل گیا 


٭سودسووےوصسجوووجسسمہت کت 


۰ دومرا مصرع اسل سسودہ میں نہیں سے ۔ 


میں ے دیا تھا دل اٹھں ان یىی ہی چاە پر 
پھر کیا ہوا کە خالمٴ احسان جل گیا 


وہ اس طرح سے چپ ہیں کہ گویا نہیں ہیں وہ 
کیا عالم کلام کا امکات جل کیا 


وہ بھیرے ر خکو بیٹھے ہی ںگویا نہیں ہوں میں 
کيا اس جہاں کا نقشد عرفان جل گیا 


جھ کو جلاۓ کے لیے محفل میں آۓ تھے 
خوش ہوں کم ایک فشمن السان جل گیا 


سان سرد مبری ای ریہ اگ ہے لق 
سی میں میرے شعر کا دیوان جل گیا 





درد دل کا ئب گیا زخم جگر کا نب گیا 
اثر ضرب ماں تیر نظر کا ند گیا 
سست ہوں دیکھ کے گو جلد وہ اٹھ بیٹھےمگر 
ان ی آلکھوں سے اثر خواب سحر کا ئە گیا 
ہم ےۓ چاہا تھا کہ اپنے ہی میں گم ہو جائیں 
پر تصور تیرے بازو و کمر کا ں گہا 
جتنےہتھکنڈے تھےحکمت کےوہ س بکر دیکھے 
پر اثر دیدهہ جادوۓ نظر کا اف گیا 


۲۰۰۶ 
دل دیيا دین ديا جان دی سر دے ڈالا 
کس قدر ٹیز تھا سودا میرے سرکا نہ گیا 


ہزار عیش پہ بھی ہاۓ ایک غم نہ گیا 
وہ درد سینےمیں بیٹھا جو ایک دم نہ گیا 


ان کو بھی میں ے راہ پم دل کی لکا لیا 
آغوش عشق میں انھیں دل نے بٹھا لیا 


ا کو خبر بھی ہوالہ سکی اور آتر گئے 


برباد میں ہوا تو دل ناتواں کے ہاتھ 
مارا گیا میں اپنے ہیاک مچرہاں کے ہاتھ 


٦ہ‏ اسل مسودہه میں دؤوسرا مصرع نہیں ہے ۔ 


دًّٔ؟۲۳؟ٔ؟ 


سینہ پھٹ جاے کو ہے زور الم کے باعث 
ہسی خطرے میں ہے البوہ مم کے باعث 





کیا وه بھی ہیں ستلا میری طرح 
بندہە ہی اے حدا مری طرح 


لکھوں کا ان کو عفو کی حریر جاۓ عذر 
میں خوب پا چکا دل ااداں سزاۓ عذر 


میں جارہا ہوں جھیلنے اقرار جرم کو 
میں جا رہا ہوں مالگنے عفو خطاۓ عذدر 
میں جانتا ہوں رنگ طبیعت کو ان کے دل 
پر ہے ان کے واں طلب عنو جاۓ عذر 
پر فلسقی سے زیادہ ہیں وہ فلسئی نظر 
پر عذر رد ے اآتنے ہیں نبض آشناۓ عذر 


سبحافی آپ پر ہوی اب راء رامت وا 
ان کى جناب عفو کی جا ے نہ جاۓ عذر 


رہا ئن بس میں علاج دل جنوں پرور 


گزر گھا ے حد اقطرار ہے مضطر 


۲۳۰۹۱ 


جگر کا حال نہیں دل سے کچھ سوا ۔ہتر 
جگر ہے کاہے کو رقاص پارهۂ اخگر 
دماغ قلب و جگر دونوں سے گیا گذرا 
ٹیہ جحاے سیل رواں اک جا ہوا پتھر 
ہوا ہے فہن وہ سے کار گویا سردہ ے 
شعور و عقل کی حالت جنوں ے بھی بدتر 
ئە پوچھ ۔الت اان و دین ہہ این عالم 
ٹھکاۓ ہوش کسی کا نہیں ے وہ چکر 
میں اپنے آپ میں سبحانی ہوں کہاں ہا 
فلک پہ بھی وہ نەگزری جو گزری ے مجھ پر 


ان کی سخی میں کوئی رقت پنہاں ے ضرور 
جھوکو گریہ ے تو دل ان کا بھی کریاں ے ضرور 


غھین لُتلنا تھا اختیار سے ہاہر 
مممھیں سنبھالنا تھا اقتدار ے اہر 


ہیں آشناۓ راز ہوں وہ آمناۓ راز 
پھر غیر درمیاں می ے کیوں در تفاۓ راز 


وہ جالتے ہیں مجھ کو انھیں میں ہوں چانتا 
کیوں سر کھپاۓے پھرے ہیں نا آشناۓ راز 
سہتا رہوں خموش جفا کو تمام عمر 
مجھ کو ملا ہے آہ یب حکم وناۓ راز 
سد طلب کہاں ے جو ہو عاشق فنا 
ہے موت سرمدی میں عیاں یہ صلاۓ راز 
فکر خودی نس فکر خدا صرف ے خودی 
لقھ کرے کسی کو نم یوں میتلاۓ راز 
سبحانی جھلے راز کک چھوڑو بھی فکر خام 
ے ابتداےۓے راز ے نے انتہاۓ راز 


صیاد کو ملال تھا وبراں ہوا تنس 
طاثر پھر آ کیا تو گلستاںن ہوا قنس 





وہ جانتے نہیں ہیں کہاں تک ے تاب ضبط 
دہ سے غیر ہیں از سم التہاب ضبط 


اس وادی ے بھی آب تسلّی نہیں دیا 
آیا لہ اپنے کام کسی دن سراب ضبط 


اب شام اہطراب ے سر پرگھزری ہوٹی 
ڈھلنے پر آ گیا ے دل آفتاب ضبط 


وہ اور غم ندیم ے غم کی خیر غلط 
جیسے کہ ہو ستم کے کرم کی خبر غلط 





میں چکھ رہا ہوں اب اہی زبان درازی کا پھل 
میں ہا رہا ہوں اب ان کی گدا نوازی کا پھل 





ے ان کی یاد میں کوئی اب تلک اثر اے دل 
ے ان کے فطع تعلق کی کیوں خبر اے دل 





نظر پڑی ہو کسی پر ترے سوا تو قسم 
کیا ہو رخ بھی کبھی سمت دوسرا تو قسم 
آترنا دل میں کسی اور دلرباکا تو خیر 
جچا ہو آلکھ میں بھی کوٹی دلرباتو قسم 
تری شکلیت ا مہبرباقٰ پیش بثر 
ے گل کبھی بولا ہوں یا خدا تو قسم 


۳؟۴م۲۴؟"؟ 


ہزار کالہاں سن کر بھی تیری غبروں سے 
اگر زبان ۓ ہو آف بھی کبھی کیا تو قسم 
ے سلامتہ کشی زلاکٗ جز تو 
خداکو بھی جو بنایا ہو ا خدا تو تسم 
وه ماجرا جو تمرے جود سے گزرتا ے 
فرشتے نے بھی اکر ہو کبھی سنا تو قسم 
وفاۓے الفت س۔سبحای باۓ ہت پوچھو 
کبھی ہوا ہو خودی میں بھی سبتلا تو قسم 


منافرت میں بھی شان مطابقتت ے عیاں 


یہ بھی خواہش ے کہ پامال ستم ہو جاؤں 
یہ بھی ے فکر کە سر ہے یب بلا ٹل جاۓ 
اس کی تدہر بھی ے خاک تدم ہو جاؤں 


یہ بھی کوشش ےکە سررشتہ دیں چھٹ جاے 
یس بھی ہے فکر پرستار عنم ہو جاؤں 





۳ ؟ 


نہ رہی اتی بھی اب تاب زباں کو کھولوں 
اس کا اندیشہ کہاں باب بیاں کو کھولوں 





ہیں ان کے قطع تعلق کو سچ اگر مانوں 
پھر ان کی یاد کو کس وج پر اثر مانوں 


ہے لم بسسسمبہوچحجحہ 


جب ان کی یاد "ند بھی کی ے رو کے اٹھا ہوں 
غپار دل کو میں آنکھوں سے دھو کے اٹھا ہوں 





ان کی تصویر سے اب دل کو ہیں ہلاتا ہوں 
اک کھلوۓ سے اک طفل کو میں بہلاٹا ہوں 


الزام ے مھ پر کم میں چالاک بہت ہوں 
یعنی کە مناؤں میں ے ہاک بہت ہوں 


اے کاش جائتا میں کس کتنا رسید؛ ہوں 

ہوتائہ وہ جووے کہ فقط زا رسیدہ ہوں 
ان کی عنایتوں ے تھا گستاخ کر دیا 
اس کا یہ پھل ہے اب میں گل غاک دید ہوں 


۲۴۳۴۴۰۴۳؟ 


وہ مجھ ے غفا ہیں کم انھیں چرم لیا کیوں 
میں ان سے ہوں فریادی ٤‏ الزام دیا کیوں 


سچے تھے اپنے وعدے کے آئۓے وہ خواب میں 

پیغام شکر بھیجیے ان کی جناب میں 
ے پردہ جلوہ 8 تھے نگاہوں کے سامنے 
میں ہی ازس ان کو دیکھ سکا اضطراب میں 





سمزے کک زیست کا چہرہ چھپا رہا ہوں میں 
ناف کی لا او کھات ارت وت 


صداۓ خستب کو سن کر لکل بڑیں شاید 
بس اس لے پس دیوار کا رہا ہوں میں 
سے وجود کو تا ذہن ان کا بھول نه جاے 


صدا انھیں اسی حیلے سنا ربا ہوں میں 


حواس چھوڑ نم دینا کی ہد ساتهھ سا 
جوار توچںٴ جاناں میں جا رہا ہوں میں 





واقف ہوں رمز عشوہ سے چاہل نُہین ہوں می 
سانا کہ تجھ سا زیرک و عاقل نہ ہوں ہیں 


‌ ,"ں۲ 


گو ہوں غریق محر مم ہاۓ روز و شەب 
لیکن ترے غیال ے غافل نہیں ہوں میں 
پیدادیں ساری الا ہیں صرف آزہىائشی 
یس بھی تو جان جوہر حامل نہیں ہوں می 
کے سہوں تلاطم اىواج کو ترے 
دریا ہے تو پہ سینہٴ ساحل نہیں ہوں میں 


اتنا ہی ڈال ہار تغافل جو آٹھ سکے 
الساں ہوں خشت کالبد گل نہیں ہوں میں 


کیسے ئد مضطرب ہوں حوادث جو آ پڑیں 
ہوں اہل دل ے؛ جامد و ے دل نہیں ہوں می 


مانگوں کا لاکھ بار تجھی ہے مگر یب شرم 

کھو بیٹھوں آبرو کو وہ سائل نہیں ہوں میں 
ہر ظلم مہہ سکوں گا ہس امید التفات 
ے وجنکچھ بھی ہنسنے کے قابل نہیں ہوں میں 


غم ے بتا دیا ے کوئی اور بھی حیات 





جھ کو شکست ہو گئی منصور آپ ہیں 
پر یه تو کہیے دل میں بھی مسرور آپ ہیں 


؟۴‌ُ؟۲ 


اک دن جھکا کے چھوڑ ےکی یہ خا ک عاجزی 
مانا که آماں کے ہے مفرور آپ ہیں 


کیوں آئسو آبلتے آۓ ہیں کیوں آنکھی نم ہوتی جاتی ہیں 
کیوں تڑپیں بڑھی جاتی ہی ں‌کیوں شادیاں غمہوق جاتی ہیں 


غعرمیست سسسسدے جس ےس شید 


سرے لحاظ ے وہ بھی بدلتے جاے ہیں 
کال ات تی سک کھار جار رت 


.موسر مسمسے ہس ہے سد 


وہ آ کے خواب تلک میں ستاے جاے ہی 
خیال پر بھی حکوست جتاۓ جاۓ ہیں 


نہیں وہ راضی کہ سو جاؤں خواب فلت میں 
وہ خواب میں بھی پہنچ کر جگاۓ جاے ہیں 


سس حمممدہ زوس ...ہد 


وہ بن کے گلە قند تغافل سرے گ٥ھر‏ ہیں 
اے صبر دل زار پس سب تیرے نمر ہیں 


ظاپر میں وہ جامد ہیں هہ باطن میں رواں میں 
سخی میں عیاں ہیں پب لطاقفت میں نہاں ہیں 


ۓ‌۳؟ 


کچھ معنی ہی واقف ے کم کیا ان کک ے منزل 
کیا رسم بتاۓ وہ حقیقت میں کہاں ہس 


کسضبم۲ب' ٢‏ کت ےسیو سس سس 


تدبیر کوئی ان کے لیے کارگر نہیں 
چارہ کوئی چلاےۓے کو اے چارہ گر نہیں 
کیوں ان پہ بس کسی کا نہیں چلتا اے خدا 
کیا ان کی نوع جنس ز جنس بشر نہیں 
کیا تجھ کو اے زمائه سناؤں میں داستاں 
مبری کہانی تبری طرح ختصر نہیں 


وس مس×٢سص٢صسصے‏ مے‌ووسسےڈوحسون۔ 


میں ان کی ہاں کو نہیں سمجھا ہاں کو نہیں 

میں انْ کےدل ہ یکو دیکھا کیا زہاں کو نہیں 
زمیں ہم چل کے انھوں ے اٹھاۓ ہس فتنے 
زم کو دوں گا میں الزام آسان کو نہںی 


شکایت اس کی ہو جو مہربان رہا ہو کبھی 

مرا گل کبھی اس غبر مہربان کو نہںس 
چراغ پا ىہ ہو اے پاسبان بندۂ هہم 
ہم آسمان کو چومیں گےر آستاں کو نہیں 


۳۸ 


قصور دل کا نہیں ہے فقط زباں کا ے 
زہاں کو کالنے کا شوق سے زہاں دو نہیں 
جبیں‌کو ڈھواڈتا ہوں چرخ و کسمکشال و نہیں 
قصور وار نہی ہے زبانِ تو اے دل 
میں راز دار کو پکڑوں گا راز داں کو نہیں 
مری کہانی مررے صنه سے سن کے فرمایا 
تری زہاں کو سراہوں گا داستاں کو نہیں 
نظر میں جلوۂ پیشین ہے لتش سبحانی 
می حال کو تو بھلا دوں کا پاستا کو نہس 
اك کک غطائیں میری غطائیں 
اٹ کی جفائیں مہری جاائیں 


وہ نہیں رم میں ہوں عرم 
وہ نہیں ہیں ہوں لائق سزا کا 


وہ ہیں بری پر حکم سزا ہے 
انضن کی سزائی مری سزائسی 


۲۴۶۴۹ 


اذ اذ ک ھان_ غبوبی 


درجہ سا درجم ھی 


کرے گل میں بھول گیا تھا 


مہیں سبحانىٰ جھیلنی ہوں گ 
ساری سزائس ے دم مارے 


تم کو اٹھاں ہوں کی بلائیں 
سمجھ کے ان کو ان کی ادائی 


ٹب ےو ۱ رج 


تجھ کو بھی خدا رحم دے کر صبر دے مجھ کو 
کچھ تجھ کو بھی دے اجر اگر اجر دے مجھ کو 


وہ آ کے خواب میں سپ کچھ سنا گۓ مھ کو 
جو راز پردہ تھا وہ تک بتا گۓ مج کو 


۲۰ 
ہاں آنشی دل پھوٹکنے اٹھی ے بکر کو 
اے سد طرب روتا ے تو بھی مرے مائند 
تو رات کو روتا ے میں روتا ہوں سحر کو 
پت معجزہ مرے دل نے دکھا دیا ا ن کو 
وہ دکھ پت پنستے تھے پھر دکھا دیا ان کو 


لق زی و رق کلزوق انت ول 
9 تمرے حال ے تجھ سا بنا دھا ان کو 





رات اپنی تڑپ دیکھ کے میں پا گیا ان کو 
مرا غخم دل کھا کے بجھے کھا گیا ان کو 


پر سعی تعلق تو ملی خاک میں لیکن 
الداز تغائل مرا کچھ بھا گیا ان کو 
کاش دیتا نس میں تشریح مکلرر ان کو 
یوں بناتی لئ سی بات مکّدر ان کو 





۲۱۹ 


ان کی تصویر ہی اب ان کی جگہ آ بیٹھی 

ان یق تصوبر انھس مرے لے لا ہیٹھی 
ان کی تصویر تھی ان ے کہیں بہتر دل کش 
کھین چکر ان کو تمہ دل سے وہ خود جا بیٹھی 


بڑھتا ہی گیا درد جکر جتی دوا کی 

اے سشد دل اب تو ضرورت ے دعا کی 
الہ سلامت رکھے ارمان سم کو 
حاجت ‏ ہ رہی حشر کو بھی فکر جزاکق 


تیر رر سس“ 


جب قطم تعلق ے تو کیوں یاد کسی کی 
کیا آلکھوں میں ے صورت ناشاد کسی یىی 
کوئی تو ے فریاد میں ڈُوبا ہوا اے شب 


بیداد ہے ے زاری کی خو کیوں ے ئایاں 
ملقی ے کلے رحم ے کیا داد کسی کی 
ہے چرخ بھی چکر میں کہ کس طرح سنبھالے ٠‏ 
رہم ہے وہ طلبع ستم آیاد کسی کی 


۲,۵٢٣ 


کیا غم ۓ مرے ڈال دیا ان بب بھی سایہ 
کموں خم نہیں اب اہروۓ یداد کسی کی 
شادی کے سب اسباب تھے جب جمع سے دل 
کہوں زندیق ہیوں وی ناشاد کسی کی 
ہر صورت آباد بی صورت ہرباد 
دیکھی نہیں ہوں زندگیق برباد کسی یق 
ال ترا شکر کە اب وہ بھی ہس غمگین 
پابند ہوی فطرت آزاد کسی یَ 
دوبھر ہوا جینا بھی تو مارے ستموں کے 


سبحانی تمھیں چاہیے امداد کسی ي 


ىسسمسصحصىحومب"ۃ و+٭س٭٢×٢جےا‏ 


کسی کی یاد مجھے آج تک رلا لی سی 
اک ان یی یاد تھی رو ۓکو جو ہٹائە سی 


وہ دوست ہیں کہ عدو ء نوعیت نہیں کھلتی 


ہے اتتے پیج میں ان کی ادا ۓے پیچیدہ 
سم وہ ے کە کرم ٴ کیفیت نہیں کھل*ی 


9۳ 


وجود پر بھی ے دھوکا عدام یی صورت کا 
وجود ے کم عدم ء اصلیت نہیں کھلتی 
ہمیشّہ م6 رے تارییق ای ہیں سبحانی 
یس پردہ اٹھتا نہیں معرفت نہیں کھلی 
دل فک5ر میں جاۓ رفو نہیں ملی 
گھٹا ے وەکی اىید نمو نہیں ملی 
مکر تجلی رخ روبیرد نہیں ملی 
ہزاروں جلوہۂ ذر پردہ دیکھ ڈالے ہی 
مکر تیلی سے پردہ تو نہیں ملی 
کسی روش میں کہیں کوئی ہو نہیں می 
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نماز کے ہوجاۓ وضو ہس ملی 


یسر سک سس ہج تھے سج سو س سد 


>١‏ لا مصرع اصل سسودہ میں نہیں ے ۔ 


کہيں تمہیں نظر آے تو کہنا سبحافی 
جھے کپی بھی تری جستجو نہیں ملی 





چاپا ہت نکال دوں ان کو خیال سے 


ثابت ہوا کی لڑ میں رپا ہوں محال ہے 


پھر سر سے سوار ے ےٹلا وبال دل 
سمجھا تھا میں کی چھوٹ گیا اس وبال ہے 


دعوعل تمہھیں ے وافف اسرار حال ہو 

ےچارہ دل بھی جہل میں ے میرے حال عے 
کیوں غم مناۓ کوئی کسی انتقال پر 
دلیا بدل لہ جاۓ کی اس انتقال ے 


مسسسہ _س ےش 


چراغ دیں کو جلایا ے روغن دل سے 
ستارے میں ے جلا عکس جلوہ کل سے 
فبات ہے لب حم دھر ہے لب ماتم سے 
لی ہو ے قیامت میرے دلو دم نے 
سردرے سکون ے عالم کو مل سکے کا سکوں 
تمام خلق رمیده ے اک صرے دم سے 


سح ہے سے سے سس 


ك۵ە۲ 


کوج۔ٴ جالاں میں جانا بند ے 
یی جینے کا ٹھکالا بند ہے 
اب تعلق دشمی ک بھی ہیں 


مدتوں ہے آزمانا بند ۓے 





نہ قرار ے نہ قیام ے لہ قیام ہے نم قرار ے 
دل زار اتنا فگار ے کہ نہیں سد جاۓ رفو کہں 


اک ہوک سیدل میں اٹھی ے جب یاد کسی کی آىی ے 
اک درد جگر میں مچلتا ے جب یاد کسی کی ستاتی ہے 


سمممصحصہ ہدوسم 


اب بھی کہوں ہمدمو یاد ان کی چلی جاتی ہے 
اںە سے ری پا کے بھی کیوں روح چلی جافئی ے 


انػ کی دھتار ے ایوس نہیں کیوں ہوق 
آرزو کیوں پھر اسی سست بڑھی جایى ہے 


را دوعرا مصرع اصل مسودہ میں نہیں ے ۔ 


۲۰۹ 


یادکیوں ان کی ھے آ کے رلا جاق ے 
کیا کوئی حالت غم آ کے سنا جاتیق ے 


ےسح×٠-ہےصسص٦‎ 


گھلا کے جاتی ہے ظالم ہلا کے جاتی سے 
تمھاری یاد ہمیشدہ ولا کے جاق سے 


اصُککح سے سس 


انھوں نے مکر سے بپکا دیا مجھے ہے ہے 
انھوں ۓ باتوں میں ہلا دیا جھے ہے ہے 


کر ج یو 


اشاریہں 


اشخاص 


آرہندو 1 ۱۳ء 

آزاد ء ابوالکلام مولاتاج ہ۸ 
۹ء ۵۰۲۱ 

آزادء سہحانی مولاا (لیزملاحظہ ہو: 
الفیلسوف الہندی ہ عبدالقادر ء 
مولانا آزاد مبحای) جج ؛ 
٦ے‏ +رےے6۔ ٤‏ جح٤“‏ ×ضمں۔ 
پاپ ےچ پگ ڈیلےم) 
ام جو ےم ا چوو. ٣ح‏ ) 
×٣‏ ۔ ہشٌ؛٤‏ ےق ۔ ٦‏ ؛ ےو۲٢‏ 
۹4۸ ۂ؛ ب,۱ۂ؛ جج .اھ١“‏ 
ےجچج۔ ججے ‏ ۓںبہ+یٗڈپچح۱ 
رو رضم شض برئبست.۔ے 
جم ؛ ۹ ٣ك٣ ٣٤‏ ق٢‏ 

آسی عبدالعلیم (سکندر ہوری) ٠:‏ 

آسی ء غازی پوری ١‏ 

آفضرت صلى اللہ علیہ وسلم : ہم 


النی 


ابراہم سیالکوئی : ہ۴ 

ابراہم عیالکوئٹی ؛ مولانا: مو 

اہراہم لٹکن : ۱ 

۱۸۸ ٠ ابلیس‎ 

ابن تیمیھ ء امام : 7 

ابوالحسن جعفری ؛ مولوی ‏ رم 

ابوالقاسم بردواف ؛ ہ١‏ 

ایوالکلام آزاد مولالا (نیز ملاحظہ 
ہو آزاد): پہیہء .ےم ہہ 
و۸ ۹9۲۰۲۱۰۔ےو یو 

اہوالھاشم :ہپ جم ٤ہ‏ 

ابو حنیفہ۔“ ٤‏ امام مم 

ابو ذر غفاری“ ؛ حضرثا: ٠١۵‏ 

اہو طالب مق : وہ 

اجمل ء حکم ی٤۳‏ 

احتشام الحق تھالوی : مس 

احمد بریلوی شہید ء؛ سید : ۱۸ 


احمد بن حنبل ء اسام لم 

احمد سعید ۰ مم 

ا حماك علی لاہوری ء مولالا: )۳۰۲ 
ارسطو : و۵۹١‏ 

احٹالن ٠‏ ۱م 

اسٹوری :۰۳ 

اشتیاق حسین قریشی :۵ء 
اشرف علىی تھائروی عولانا مم 
اصغر کونڈوی مرعء ۲٢۹9‏ 
افلاطون ۹ 

اقبال .۵ +مھ؛ وھ 

اقبال ء علاىم شاعور اسلام ۸ھ 


1 ۹۸ 

البال حسین ء ڈاکثر ۲٠٢۳:‏ 

اکعر (الہ آبادی) : وم 

اہی مخش : ۲١٢‏ 

الفیلسوف الہندی (آزاد عہحانی) : 
٦ہ ٣۲‏ مہ 

امامالہند (ابوالکلام) : ۹۰ 

امام رہانی : ۹و۹ 

امیر علی سید : ہ۱ 

امجلس : ۱۳ 

انصاری ؛ ڈا کثر : ہ 

انیس ‌الرجان : ٢ہ‏ 

اے ۔ ابن بلوج ء ڈاکٹر :مم 

اے ۔ این جن :م۱ 

اون ۔ اے ہاوچ ء ڈاکثر ہو 


۲۵۸ 


ب 
باہا کاندھی ٠‏ ۲۳ 
(لیز ملاحظء ہو کاندھی جی) 
بایزید بسطامی × سلطان عارفین : 
(لیز ملاحظہ ہو سلطان العارفین) 
ھ۸ ٭ھ 
بدرالدین طیب جی : ۱۸ 
پەر عالم میرٹھی؛ مولانا: دم 
ہرکت اللہ بھو پا ی مولالا: ہہ 
بوادر هار جنگ ء نواب : ۸۸ 
بھولا بھائی ڈیسائی : مہ 
بیٹھمن بالو ء؛ ڈاکثٹر ؛ چالسلر ؟ 


ری 

پ 
پروبن روڑینہ : پم 
ہی ۔ ہاریڈی : 

ت 
تارأ چند ٠‏ پم ٣٢‏ ۵ح١‏ 
تیج بہادر مرو ؛عر٠‏ ۸ھ 
تیمور : ۱۳١‏ 


ٹ 


ٹائگر (جسٹریٹ): ٭٠٢.ہ‏ ۰ ۸۶ 
ٹراٹسی ۔ ۲٠٢‏ 


١٢ : ٹفٹن‎ 


ت 


اقپ کالہوری : ے٢٣‏ 
اع اللہ اس تسری ۲۸ 


جح 

جارج : م 

جارج پنجم : مم 

۲١٠٢ : جخرھل‎ 

جلال الین عمری ؛ حید :٠‏ م۱۳ 

جال میاں فرلی حلی 7 مولانا : 
٣٣‏ ا رب٤٢‏ ۹۹ 

جھیل احمد؛ خواجد: ۵ے ؛ئ؟؛ 
٤+٣۸‏ ےہ +٤٢١‏ ھ۹۸٢٤۸٢۲٢‏ 

جمیلہ خالون : ہی مم 

جناحء مد سلی : (لیز ملاحظہ ہو 
قائداعظم) ٠ہ‏ .۳١٤۸ھ‏ 

جواہر لال ء پنڈت : ۸۸ 

جوبرە بد علی ؛ مولالا : (لیز 
چد علی جوبر) ہے 

جیمس ہسئن ٤‏ سر ( نیز مسٹن ) 


ھ٠8‎ ٣۷(م‎ 


4 
حا ی : وم 
حسرت موبایء مولانا :( یز 
(رلیس الاحرار)ہ ‏ ہ٤‏ م۔ 
۳ه جم ٤۸ھ‏ ؛+ھ۹۸ 
حسن سبحاقی ں م٤‏ ےرء جر؛ 


وم٤٢ ٤١١١٢‏ سہژےاےے. 


حسن مشنول ٤‏ مولانا ۹-٠‏ 
حسن نظاسی ٤‏ خواجەث |6٢‏ 
حضور صلەم ×۳ ...ا 
٣‏ 
خضرء حضرت : ١۹‏ 
خلیق!اازمان ٴ٤‏ چو دھری ۔ چ٢‏ 
٢۱٠٢ ٤۵‏ 
خلیل الدین آزاد صمدای ء مولانا: 
۴۳ 
۳"ْ۹ 
۵ 
داؤھ غزلوی : مم ء ہہ 
ذِْ 
ذاکر حسین خان ء ڈا گھثر : اق 


۹۱١۹۰ 
۹۵ : ذوالقر نین‎ 


ر‌ 
رایعم بصری : ہے ؛ ۹ے 
راج گوپال اچاریئ مہ۸ 
راس مسعودء سر: ۹ ٣۱۱م‏ 
راغب احسن ؛مولالا: ہم ۱وٛ؛ 
ْ۹۰ 
راغب حسین ‏ مولالاخ مم 


رحمت على پنجابی ء چودھری : 
۰۰۳؟ٔ" 


وسول عرہی (صلى اللہ علیہ وسلم): 
جردے سى ٴ٤‏ ق٣‏ اتبھ ا رو۱ 
ہ۲ 

رشہدالدين مودودیء؛ مید: وم 

رضا علی ے مر مم 

روم مولانا: ہے 

رلیس الاحرار :۸۸ 

ریس احمد جعفری ؛ سياە:؛ ۵١ء‏ 
۳۴" ےہ٤‏ ومےے یا٤‏ ۲ہ 
ہن 

ریاض الحسن : ہہ 

ز‌ 
زار :مہ 


سس 


سام : ۱۹۳ 

سائرس دی گروٹ : دو 

ستیم مور : ۸۸ 

سرسید ؛ ۹ 

سرکار دو عالم صلیاللہ عليە وسلم: 
ہ۵ ١١١۸۵٤‏ 

مری نواس شامۃری:؛ سر: ۸ہ 

ملطان العارفن ٦ہ‏ 

ملطان تری : رہےء مم ۳م 

سلمان پھلواروی : ٠ە‏ 

علمان ندوی ؛ مولاا حید یع ح١٤‏ 
+١۸‏ .ھ؛ ۹۹ 

موبهاش چندر بوس : ہہ 


ش 
شاعر اسلام (اقبال) : ہہ 
شاعر حکمِ شیراز (حافظ ؟): ۱٣۳‏ 
شائق احمد عثانی ء مولاٹا :مب 
شا اماعیل شہید دہلوی : ہ۱ 
شاہج‌ہان بیگمء لواب وا ی بھوپال: 
ہیں 
شاہ سعود :ےو 
شاء عبدالعزیز بن شاہ سعود ۔ 
ے۹ 
شا ول اس : وم 
شبلی انی ء علامہ: 
شہیر احمد عثای؛ مولالا : ہ۱۱۸ 
شریفالدین برزادہ: ۵۵ء 


ھ۲۲٦۹‎ 


ھوکت علىی ٠‏ ہ١‏ 
شوگت علىی ‏ مولاتا +ہ+: ہہ 
شہاب الدین سہروردی : ۹۹ 
شہنشاہ ایران ؛: ۹ 
شبر بنگال : ہ۲ 
شیکسپیر گپتان : ۲٠۱٢‏ 

ص 
صذدیقی احمد صدیفی ء حکج  :‏ 
صلاج الدین ایوبی : ہ١۲‏ 

ض 
ضیاعالرحان ء مولاتا (اناؤ) : ج ؛ 


۹ 


طٰ 

طفیل احمد منگاوری ؛ سید وم ) 

٢۴۳ 

طہب ء مولانا (عرب عالم)  :‏ 
ظط 

ظفر احمدء مولانا: 2 

ظفر احمد الصاری؛ م٣‏ 

ظافر احمد عثانی ٦‏ مولالا ۳٣‏ 


ظفرااملک علوی ء مولاتا: پیہء 
۹۰ 


ظفر ہ؛ بہادر شاہ : ے‌ 
ظفر علی خان : .ھ ۰۹ھھ 
ظفبر احمدء مہاں بے ٭+ء ہم 


وبہے چڑےےءۓےش ؛ ۳ اے.۔۲) 
۴َٛٔ 


5 
عابد حسبن ء؛ ڈاکثر: . 
عبدالاحد پیلی بھیہی “ مولانا ٢‏ 
عہدالپاری فرلگی علء مولالا: 
مہرداءاوبہر جا س؛ً ٢۲ً‏ 
جھدا ٹہ 
عبدالباری ء مولالا : ے ؛ ۳۹ 
عبدالرحان خان منشی ؛ ۵ء 
عبدالرزاق ملیح آباھی : ۱۵ 
عبدالعزبز بن سعود شاہ : و 
عپدالعزبز رای إ ۱۳ 
وبدالقادر آزاد (لیز آزاد سبحافنی): 
اق 


عبدالقدیر ہدایوئی ء سولالا : ہ۹ 

عبدالکریم الجیلی ؛ ٦۹‏ 

عہدالاجد بداپہرنی ء مولالا:: ہر 
۸ م۳ ؛ٰ۸ھ 

عبدالمجید ؛ لواب ٣:‏ 

عبدالواحد سلدھی ا جورم 

عبہداہ سندھی ء نولالا؛: ہر 
و ك٢۲ُ*(‏ 

۱۳١ : عرب‎ 

على امام مرئے 

علی برادران : 9۹رہ 

علی لقی : ۲١٢‏ 

عنایت اللہ فرلگی لی : ٭م 

عون جعفری ؛ گرلل : ۲٢۸‏ 

عیسول" (حضرت) : ٦٦.‏ 


2 


غزا ی ء؛ امام ١١.‏ 

غزتوی (مولانا داؤد) : وو 

غلام احمد پروبز : ۹ 

غلام غوث ہزاروی ؛ مولالا!ن 

غلام مجتبیل جعفری مچھلی شہری ؛ 
مولری ؛ رم 

غلام عحبول ء مولالا ے۵ ؛ ۵ہ 


فک 


فاروق (شاء مصر) ؛ ۲١٢‏ 


فرائمس ؛ ١۵‏ 


آرائسس راپنسن ( الگریزی میں) : 


چاے٤‏ ام0 

فرہاد : رہہ 

فضل الحق ۔ اے۔ کے شبربنگال ٠‏ 
۲۲۸ 


قش عازن ولاف 
فضل رحان کنچ ما۵ آبادیء 


مولالا ہ 
فیلسوف ہندی ( آزاد سبحائی ): 
۳" 
ق 
قاری احمد بھی اچمی ء مولانا: 
كى۰؛"ٔم 
قائداعظم : (لیز جناح) ۵؛؛ .ےپ 
۸م 
آوصر ؛ ۵ 
ک 


کاشالنی ٭ ۱۳ 

کراست ع لی ء مولوی : ہ۱ 

کرم شا : ٠‏ 

020 

کفغابت الله ؛ مفی ؛ ہ۲ 
گ 


کلتھو: پوس 
کاندھی جی ےہ ؛ ۵ ٢١‏ ں۱ 
ھا جو٤‏ م۱س 


گب : رو وی 


کایلیو : ۹۵ 


ل 
لارلس ء کرلل ؛ ۱١م‏ 
لیفٹنٹ گورٹر : ٦+‏ .ہ۸ 


۲١ہ٢٤‎ ٢٣٣ ٠ لہن‎ 


۷٦٣‏ و 
پر 

ند الف ای : وو 

عجددء شیخ سرہندی : ہے )٢۹ے‏ 

حنوں ٠‏ ۲ء وم 

حسن خاوفة اللہ : ۱١١‏ 

چ " عربی(نیز مصطفیلٰ ” 


اہی “)ا رپ رج و ءہھٛ؛ 


؛رسعول؛ 


۲۰٠۳٣ +؛‎ ١... ۹ے‎ ۹ 

ید اجمل غان ؛ حکم : ۳ 

چد اساعیل خان ؛ لواب ؛ ۳,۱۹ 

پل امین زری ‏ م1۲ 

هد الوار الحسن شعھر کوئی ۲٣۵ ٠‏ 

چد جا شیخٍ! 

چد سلیان ء سر شاہ پ؛.ھم 

چد سلمان لدوی؛ سید ۲ مس 

مد شفیم مفیء مولاناع مہم 

مچد صادق قصورق : ۱۳ 

چد عبداتء؛ حافظ : جم 

چد علی جوبر : ۹ء 

د علی مولالا :ہ١ ٢٦‏ )؛ بربم 
4۹1ھ 2۸۲ قفہ 


مچد لا غرالہ آبادی ء مولانا: س 

مچد قاسم الوتوی ‏ مولاا :ہ۱ 

ذ یب ؛ پروآپیسر : .و۹ 

مچد مرتضیل ء شیخ ؛ن بد سجاد 
شیخ ںہ 

چد میاں ٢مہ‏ 

سچل میاں ؛ سیف ٠‏ وم 

چدیامین ء حر: ھرے و 
برای 

غمود حسمن ؛ سمولانا ۳٣٢‏ 

بغتار احمد الساری؛ ڈاکہر ہ۲ 

مرد قلندر (آزاد مبحای) : ۹۸ 

مسژن ۲ سے حم 

مصیحج ۔: ۱۸۸ 

سشتاق احمد کالپوری ؛ مولاا یم 

مشہر حسین قدوانیء شوخ م خ‌ 

۲١۳ : مصدق‎ 

مصطفئیل ( صلی الله عليه وعلم ٢‏ 
۹ ہہ 

۸۰۰۱٢: مظہرالحق‎ 

مظہرالدین ؛ مولالا: ہو 

معینالدین اجمیری ؛ مولانا: ٥+‏ 
۲٢١۸‏ 

مفبی فلسطین : ۱۳ 

مفی عو نولاناں جم 

ملا رموڑی ےم 

ملا شور بازار : ہہ 

غتاز حسین ےم 

موبلاع: مج ہم 


موق لال رو ء ہنڈت : ہہ 
مودودی ؛ سید ابوالاعلیٰ ؛ مولانا 
۰ 
مولانا آزاد سبحا: ہے۲ ہٴ 
٣‏ ۔ےھم ؛٤؛ھھ۸-۔۰۹۲۰۹۱٦ٗ۹‏ 
مولاناروم ہے ١۱ہ‏ 
موہن مالویہ ء پنڈت : ہہ 
مہد یا : ۱۸۸ 
میں جعفر ۲١٢ “٠‏ 
سعر صافق ؟ ظ+رں 
ن 
ادر خان : ۲٠٢‏ 
اظر حسبن ء فب٤پرنخر‏ : ۸.٢۱٢‏ 
اظرہ غاتون :ر١٦‏ 
لبی ء آخری (صلىی لہ عليه وسلم) : 
|۳ح )س۳ ٣ے‏ 
ثثار احمد علوی ؛ حکم : مر 
پ٣۱‏ ۹۱۲۶۵۵ 
جیب “ جنرل : ١۳‏ 
ناس (پاشا) : +۱ 
لنبر احمعد خان ء چودھری : 
١۵‏ مم 
نظام الدین اولیا : ۱۱ 
نوح“ : ۹۳ 
و 
وزبر حسنئڑے 
قصی احمد محدث سورئی؛ مولالا۔ ۳ 


۲۰۳ 


لن ہدایت اّ٠‏ ہم 


بادی پجھلی ذہری : ہہ 
ہارڈنگ ء لارڈ :ےم 


ہٹار ےہ پائٹ : ۱۹۶ 


کنب و 


1 
۱.٠٣ 
الف‎ 


احیاے علوم الدین : 
ارکان غمسم ؛ م۱ 
اعال انہ؛ چرے یرم٤‏ ہے 
اقم الصلواة واتوالزگواۃ : ١ہ‏ 
اکلیات : ۱٣‏ 

الامان (رسالم) : ہ۹ 

الالسان الکامل ۰ ۹و 

٠| ٠ العقائد‎ 


5 ' 


العلوع ٭۱۔پ؛ )؛جہم؛ یم ؛ م 

المدینه (ہفت روزہ) : ۵؛ 

التاظر ؛ وہ۸ 

الڈین ڈیلی نیوز ؛: وہ 

الثوار عثانی : ۵م 

اوراق گم گشتہ ٥:‏ ؛ مم 

اے بیو گرافیکل ڈکشنری : 
ب 

ہائیبل ؛ م٠‏ 

برطالوی الڈیا کے مسلان : ۵م 


ۂ‌؛؟ 


جرائد 


برگ گل ء مل (قائداعظم مبر ) : 
۹۵ 

بٹکلم ترجہ (عیرت دی ') : ۱۳ 

ت 

تارج ہند و پاک مورےء+ہرڈم 

آبصرات سبحافی : و۹۹ 

تحریک شیخ الملد : ۴٦‏ 

عقیقات ج یر ہم ہم .ہم 
ا ید یڈں 

٣ ٢ تحقیقات اسلامی‎ 

ترجان القرآن : ہ؛ 

تعمعر ىا استان اور علاے رنانی ؛ 
ز اد 

تفسیر ربائی : ۳ ٢۰ہ‏ 

تفسیر (الرآن) : ٠ہ‏ 

جمعوت علاے ہند : م۳ ۱۷۰م 

جمعیت العلاء ہند : ہم 

جنگ ء روزلامتم: ۳ھ؛ و۹ے) ٢.٢‏ 


ج 
چند یادیں : نج ؛ وم پّ"م؛ مم) 


ہج ؛چھش ٤‏ حصہ؛ ٣۲٣‏ ٴ۳ً) 


۲۲۱۹ 


ح 
حسرة الافاق بوفاۃ حمع الاغلاق ۔ 
۳ 0۔۲ 
حکومت النمی اور خلافت ربائی : 
لم ؛)؛ ئٹںٹ 
حیات شبلی و و 
۵ 
داستان پا کستان دا عپے مم 
لعوت ٤٤:‏ ےر لم پیم 
دی ٹیوگ آف اسلام ان دی لائٹ 
آںی ریائیم؛ (الگربزی) ٠‏ ہس 
دید و شہد و رے مرے بج 
0 
ذکر آزاء: 8ہ 
و‌ 
ربائی نظمیں إ ہیں 
ربالیت (رساع) ؛. وم 
روحالیت ٴ٤‏ ساوغامہ ٭ ۹8 ۹۰ ۹ 
١‏ 
زہور رباق مر ۲م 


زاور رای .دن و ےوجر" 
رش 


س 
سفر لامم رہانی : ے ےج ںںں ۱ 
۳ ۸ے وہر ےمجمر۲٢‏ 


ہ۵ مم ح٢‏ 


عفرلامہ یورپ اور امریکم : م۱ 

سلمان ثدوی ء سیدمٍ ہم 

میاستر ملیر ا وم٤‏ ہی 

سیبریٹزم امسنگ انڈین مسلمزڑ 
(انگریزی)بوررء میم ہم 
٢‏ 

سیرت دی ٠٢‏ 

سرت دی“ (بکلم ترجمہ ) ۰م 

ش 


شاہراہ نا کتاق یی ٢۲۳‏ 


شب چراغ :م۱ ۔ پوء سم 
۹) ۹ھ؛ ؛+. ٤)۱‏ نے ںضے)؛ ً۲ 
ص 
صحیفہ* الہٰی : سے 
صوت الاسلام (ہنت روزہ) ۵٠‏ 
طٰٰ 


طلوع املام ۲ ۹۹۰٠۰‏ 


علإءع ان بالیٹکس :ےم 
علی برادران : ٠‏ 
عوارف المعارف : 9۹‌2- 
فک 
فاؤلڈیشن آف پاکستان ا و 
۵ ء۹ 
آصوض : ۹ 
فلسفت الربالیم؛ ‏ 


فلسفہٴ رہاىی :و ؛ 
ق 


قرآن ٠‏ م+وھ ٤‏ غجھ ٤‏ ۸ھمٹؿ..ٴ[) ھئج۹؛) 
"۰۱١٢‏ 


قرآن پاک : ء 
ارآن حکم : ے 
قوت القلوب ؛ وہ 
کک 
کاروان گم گشتہ: ٢‏ 
کتالی دنا ماہنامہء مم 
کلام الیل : دہ 
کلیات دین ۔؛ ۱۸۹۱۱۴ 
کیمرج (کتاب) : دم 
م 
جلس دعوت الاحق : وم 


مسلالوٹں کا رون مستقبل : ۵م 
۳ 

سلمز ان الڈیاء م 

مسودات ڈا کثر بلوجج مم ہم 


مشاہم ہند مقاله ۷ی۹ت 


ك۲ 


معارف ؛ ساہنامم ؛ ۹ 
معلومات ء ماہثٹامم ٠‏ ئ؛ 

معن النطلق ‏ یں 

ماقدہ تفسعر رہانی ؛ ٣‏ 

وت علم القرآں چجرائی ٹا۱ٹ 
مکتوبات (امام ربائی) : ۹ہ 
مکتوپات سبحاتی ٠‏ و و 

ملفوظاث سبحافی : وو 

بوبلڑے رعالہ: ۱۳ ١۔ح‏ 
مولالا آزاد سبحانی ء مقالہ: ۳ 


مولانا آزاد سبحائی ء حیات 
نظریات : 


ت. 
موومنٹ ان انڈیا : +م 
سہرلم روز؟: ۔و 

نت 
لاہ“ اعال و جا مم 
نداے ملت ء روڑنامہ ؛ مم 
نقوش ؛ ماپغامم : م۱ 


نواۓے وقتء روڑثامم: جم 


و‌ 


رد 
ہرو رپورٹ : ۹ہ ہسٹری آن دی فریڈم موومنت: ٠۰۵‏ 
نیشنل آرکائیوڑ: مم ۱٠٠‏ ہسٹری آف فریڈم : ٭+م 
نپ 


ہوم ڈیپار نٹ پول : م۸ ۱۰٠١‏ 


آریا عاج : ہ 
آل انڈھا خلافت کانفرٹس : ے؛ ۹9م 
۱ 

رہای : رم 

اسلام ,ہے ہہ؛ رم ہرے؛ 
)١۰۹ ٣٠۵‏ و زر؛٢٤۱(۸۔؟‏ 
1+ورج)؛ ۹ ٦۱٤۰۔۳۸‏ اے۹ہ؟ 
٣٢٢١٢٣٣٣۶۸‏ 

اشراکیت ۶ ٢چ‏ ہام.۱؛ے۱١١ٴ؛‏ 
ہ۶ چ٣ ۱‏ یّمخ٤ ٢۲۱۲!‏ 


سرو ٹر رم 
اکلٹسٹ : م ن۵١‏ 
افہمن خدام کعبم : ۲م 
اپسٹ الڈین ربلویز ؛ ١‏ 
پ 


برطالوی سماعت ؛ ۱۹ 


ٹت 
حریک آزادی :ےہ١‏ ۲۹ 
ریھک باکستان : ے۱ ؛ م۹)؛ ۹۵ 
حەریک ترک موالات :ہ ء؛ ۹ 
حریک حکومت الیل اور خلافنت 
رباق :٠ھ‏ 
غرپک غلافت :ے ء یر ےم؛ 
۸۹ھہ 
تھریک دعوت ے ۳٣ ٣‏ 
حریک ربافی ٠‏ ممرےعےم؛ ۹م 
تھریک ربالیت : یصو0۱رء؛ ٣۱۳۳ء‏ 
٢۲١۵٢١١۵۸‏ 
تحریک عدم تعاون ء(لیز عدم 
تعاون) : ے٢‏ 
تحھریک قیام پا کستان : ہ ٣۰‏ ۳۵ 
ھریک مک ساڑی ‏ ے 
ترک موالات ےم ہےج .ےم 
تقسم بنکال : ۱۹ 
تھیاسوفسٹ : م۱۵ 
3 
جمعیت الاسلام : ۳٣‏ 
جمیعت العما: .م 


جمعہۃ االعلٍھ اسلام : ۱۰۸؛ ۱۰۹ 

جمعیۃ العلاء ہند ؛ ۲س ۔مم؛ 
٠۸‏ 

جمعیت راالیە (عخریک) :۸۰۱۹ء 


جمعمت علاے اسلام : مم ۔ مہم 
حنگ آزادی : ے؛ 
جنگ عظم اول : و۳ 
جج 
چرچ ارگنایزیشن : 19 ...ا 
ح٣‏ 


حرب الربائین "ش۲ 
حکومت الہُی اور غلافت رباف : 
۵٠‏ 
حاقب اذبیپ :ے٣‏ 
ف 
خلالت (غریک) ےب پسئہے۔ 
٭+م؛ ۹" 
غلافت رباق ے٤‏ ہہ ےےم ٢‏ 
۲١ ۱‏ 
خلافت رہائی پارٹی : ۵۲ 
علافت رہانی ء تحریک : ہہ 
خلافت کانفرنس ے٣۳‏ 
خلاقت کمیٹی : ے؛٤.ْ(‏ 
۵ 


فعوت رااف ؛ ہ٠۱١٢ ١١۹‏ 


دعوت دی ۴ سر٣‏ ۳م 


٭ ےہ 


ذ 


ڈانڈی مارچ : ہ٣۳۵‏ 


ڑر‌ 
رنائی ایسوسی ایشن : ۱١۵‏ 
رسالت حضرت 6٭د“ یت ۱۵٢:‏ 
رسالت عیسوی ؛ ۱۵ 
رسالت موسوی : ۱۵۲ 
ریشمی خطوط (خریک) : ٣م‏ 
سس 
منگھٹن (تحریک) : ٣۵۱۸‏ 
سوشازم ۵٤۳ ٢‏ 
عول افرمای : ے۳ 
ش 
شدھی (فریک) : ہ ۳۵۰ 


ح 
عدم تعاون (قریک)+جے ےم ؛ 
شء؛س۱ً 
عقہدۂ ربالیت : ۱۸۵ 
عیسائثیت ‏ وررءے۹؛ ہ۱۹ 
ف 
فلسفه* ربائی ( رمک ): ۱ 


م۳ 


0۸ً ٦٦۹٤۸ 
۰ "9َ9٦ : قلفہ" رہانہت‎ 
ے١‎ 


فقاسفم* رهالیه : ۲۹۴ ۴۶ ٴ مسر ' 


۸ ے ؛ 


ق۵ ٤ء۱‏ ب۳ا ٢.٤‏ 


کک 


٢ ۱ے‎ 


کالگرسئے .ےئ مصسح؛ ٭۹ٴ۱؛ 


١س‏ ہے و٣‏ ٣ر۳‏ یعمہیہ۱ 
۳ ؛ے۹اے١٠‏ 
کموولزم : 
۳٣۳ر٢‏ م١۲‏ 
کمیولسٹ پارئی : ١‏ 


٠١٣ 


٢١١۲ق‎ ۸۰۲ ٤.۵ +٤ ے۱‎ 


کمیواہٹ ھریک ہ١‏ 


مع 

مارشل لا : .مم 

سار گلسزم : ۳ "٤‏ 

جاس دعوت الحق : سس 

ساحلاى یرلیورسی : .7 

سکزی ربافی اجمن ١۵ ٠‏ : 

مسلم لیگ ےا پوءرپیہ۲۔م؛ 
ہس ےہ٣٤‏ رم؛ ٢چٹ۵‏ ٤۸ھ‏ ؛ 
۳ ۱۹۵ ےواےے ۱+“ ۱.۹) 
۸۱ 

مطالبٴ آزادی : ہ 

مطاليهٴ پا کستان : ٣‏ 


موپلا ریلیف فنڈ  :‏ م 
مودت بن الادیان, حریک : ١۹‏ 
ن 
نظریم* ار لعاثیت ٠ہ‏ 
نظريه* ١×‏ کالیت (تکملیت): وہ 
نظریہٴ اعالیت ۵1۷:۰ 
نطریمٴ پا کستان ہے 
نظریہٴ حقائلیت ٤ہ‏ 
نظریںٴ ربالیت : رؿق ٣.٠٢‏ 
نظریهٴ عالموت .ےم ٣‏ 
نظریه* عرفانہیت : مھ 
نطریمٴ وارثیت : ١ہ‏ 
نظریمٴ و حدالیت : رھ 
تک ماری ؛ حریک : پس 


پہندوؤو کانگرس : ۹٢‏ 
ہندو ۔سلم اساد 7 ۸ 


ی 


یہوذدیت :ے۰۱۹ ہ۱۹۸ 


مقامات و ادارہ جات 


ا 
آزاد میدان (کاکتم) ۹۰ 
آسٹر یاما 7 ٭1 
آکسفورڈ بویورسئی۔ ٣+.‏ م٣‏ 


آگرہه: ےم ۳'۳ 
۱ 


اٹلی ں ور جڑےےورءےے۲؛ 
۰۶۸ ْ۸ ؛٢٤ہ١٢۲‏ 

احمیر ؛ ۱م 

احمد آباد : ےم 

اردو کالچ کراچی :۵ جم 

این ے ٣.۸٤۱۹۵٤١۱۳‏ 

استقلال پریس : وم 

٣١۵ : اسکاچستان‎ 

اسکنڈی ٹیویا ٠‏ ے٠‏ 

اسلام آباد : وم 

اسلامستان در ہالستان : ۹ ۰۱ء 

اسلامی دليا: ٣٠٢‏ 

اسلامی رخلی مم ۶ ہ۹ 

اشترای روس: ٠١‏ 


۲۲۳ 


اعظم گڑھ : ١۵‏ اغ+ممء؛ ٢۲‏ 

افریقم ج م۱ 

افریقوس : ہے١‏ 

۱۲ ١ ۱۹۵ ۰ انغانستان‎ 

اله آباد  :‏ م ۸۸۰ ہ٢۲‏ 

١ : اسقسر‎ 

 :سیورسا‎ 

اس یکم : ٣۳‏ ۹ق ؛ قہ ام1“ 
۹۶۹ 111 مم ترظ1مًر۱ 
ش ٣ے‏ ے٣۳‏ رآ کر رو۱ 
۳ ے۹١٤‏ مەمے ١١‏ .ے٢١۹‏ 


ےا ؛٤مھ1۔‏ ھ۸١ ٤+‏ ے م4۹۲۸ 


٢٤ ٣.۵‏ .١م‏ 4ا ...سپ 

اآاؤ :ھی 

انڈونیشیا : ہےں 

انڈیا آنس لندن ؛ حم؛ بی 

انکستان لے ےن١‏ ے۹٦۲٢‏ 
۸۶۸ ش ہے )رم۱ 
۹٢۔٣‏ اج٤‏ سخجاهۂ؛ٗ پچۂوج ٠“‏ 
۹+ ض٠‏ ۲ 

ایتھں ھا مر ہی 


۲١٢۴ ١١۹۹ ۹۵ ر٠ ابران‎ 


اپسٹ ائٹین ریاوبز : و 

ایشیا اورء .وو 

ان : مم 

اپورسٹ چوٹی : ۹ء 
ب 

حرالکاہل .٣ء‏ 

٣۳٣۰ ٠ حر اوقمانوس‎ 

٢ ہام‎  ںویادب‎ 

٢. : براعظم‎ 

ہراعظم (افریقم) : ہے 

براعظم ایشیا ٠‏ ہےں 

براعظم بورپ : ہے؛ 

پرصغیر :پر٤‏ ےہ+ء؛ مپ؛ بس 


۵ےخ)؛ 1ہ 
برطانیس: وہر ےم ع۱۸ بہہء 
٤۸٣۳‏ م٣۳‏ + ے۱۳ ٤ھ۔‏ 
ارطی ٠‏ م 
ہگہا ٠‏ 
امھ ٠۳‏ 
بلقان ا ورےارہ وہ كجممبٹ 
۲۰۰ 
بلقانی ریاستں ےم 
ہبلوچستان : ۱۹۵ 
ہلیا: ‏ 
بی ئے ۳۹٢‏ و۹۹ ہہ 
بنکال :۹ ا سا ؟+ؿ ؛مذ؛“ ۹۵ 
بنکلہ دیش : ٢ن‏ 


ہار ےہ حجھش؛۲ہد؛جھ 


ہار جنوبی : ١١‏ 
بہار شا ی دی 

بھارت : . و 
بھرت پور 
بھوہال ےم 
بہت المقدس : ہہ 


۰٦‏ ۲ ہہ 


پ 

پا کستان و لیے و۱ ۵ے 
ہرمے ہے جس؛ جح۳ +چم) 
٣م ٤‏ .رق ٢٤‏ ٣ق‏ ا جچجھءء ہہ 
۳۴ ۹0 مع ویر ےت ررہ 
٤+١٦٦ ٤٥‏ اے۱۔عے۱۱> 
۶٠۴‏ ا۔.؛ ٢۳‏ )م۲۲ 

پرقکال : ے۳٠‏ 

پنجاب : مو 

١ ٢١ پولینڈ : نر‎ 

پیرس پونیورسی : ۲١۱۹‏ 

زطی بھیت : ۳ 


ت 


تر گستان : ہے۱ ۰ ۱۹۵؛ ہ۱۹ 
ٹری ےرہ پہےء رہ دوہ 
برےمغمرۂء ۵6ور؛+ م۳٣۹‏ 
١روج‏ ۶٢ھ٢۲٢‏ 
جً 
جاپان ؛ ہے١‏ 
جامعم الاڑھر ےھ ؛ ۸۵ 
جامع۔ اللہیات ے۵ ؛ ۸۵۸ 


جامعس سلوں : وس ٢ھ‏ 
جامعد ملیم اسلاموم ےو 
جل وہو؛ ے۹9۹ 

جرمی : ہے ٢٢۹٠٢ ٢١ے٤ا٢ ۱٠٢٤+‏ 
حزیرۃالعرب ئےر؛ ۹م 
جلت : ۹ء 

جنوبی آسبین : ۱۳١‏ 

جتوبی اسیک ہے ۲.٢‏ 
جنوبی ایشیا: .۵ 

حنوبی فرانس  :‏ ۱ 
جونہور: ہءءم 


ج 
چمن کنچ : ےم 
چین : م٣۱رء‏ .ے١۔ے۱١٢ ٢۲١٢۱‏ 
۲۰۲۹۰۳ 
ج 
حجاز : .ہج ۱١۱ء9۹ ۲٢۵٢‏ 
حرم : ٢۹٢‏ 
حرمین شریفین : ۸٦‏ 


ج 
خائی کمہب : و۹ 

د 
دارالعلوم دیوبند : ۳ 


دارالعلوم تدوۃ العلإ : ۹ہ 

دشت عرب : م۱۳ 

دوزخ : ۹ے 

دہلی (تیز نیو ہل یں) : ۹٭؛ ھمٴ 
رج روح حم ۂ مم)؛ م٢‏ 


۹؛٤‏ ے١٢۲٢‏ 
دیار مغرب : ہ١‏ 
دیوبند ی ہم م۳ 
د 

ڈھاکہ : ہ. 


٢٣ ٠ ایری آنسون‎ 


٢ : رامہور‎ 

راولپنٹی: ۹ے 

روس : م٣١‏ ٤ی‏ ضه۵١؛٤.ے‏ ۱١ا۳ے!۱ٴ>‏ 
ہے۔ چےر ١۳٣.٤‏ )خ4 


۲۹۳ۂ۲۰۸۴) 
روشن باغ : ۲٢۸‏ 
روضہٴ نبوی ' : ۱۹ 
روما  :‏ ۳ 


ڑ‌ 
زیکو سلاویکیا : ۵و 


سس 
سائہیریا : ۱٣٣١۱۳١‏ 
سہزوار : ١‏ 
سراھیپ : ۱۹۸ 
معد آباد .رم 
سکندر پور : ١١‏ 
مندھ ١۵:‏ 
سٹھستان ؛ ۵و 
عودیشی سٹور : س 
سوراج بھوں : ہہ 
سوئیزر لینڈ ۲١۸ ٤ ٣١۱ےچ ٠‏ 
ش 
امج م۳ ۰+ھ9ر ٢٢٦٢)‏ 
شامیست لن : ۱۹۵ 
شا ی افغالستان ہ م۳ ھ٣‏ 
شال ںی اسریکھ : ہے ۲٢٣٢٠٢‏ 
شال ی ایران : مہم ء۳۵٢‏ 
شمالی ہند : ۳ہ 
شال ی ہندوحتان : مہ 
شیراز :م۱ 
ص 
صحراے اعظم (افریقہ) :م۱۴۶ 


صو بہ متحلہ رم 


٤ 


ّ 


عرب٭: ج٣‏ ؛ وی۴٢‏ 
ھ۹ ؛ ١۱۹۸‏ ٤ء.۔‏ و٣٢‏ ؛ ٢۲٢۸‏ 


على گڑھ: پریرہء یب م+و؛ 


ے۲۰ 
علی گڑھ مسلمیونیورسئی؛ ۱۸ ۳۹ 
عہد گاہ رکالہور) ۳۰ھ 


۸۵ 


فک 


راتس ا م؟|٭رےء بمورے ے٢‏ 


رج مرو رن ےہ 


٢ح٤ ۲١۸۰۰۳۲۰۷۹‏ 
فرنگی بل ڑپ ہج مم 
فلسطین : ہ٢۱‏ ث٤ ۲٢۳‏ 
لن لینڈ: "۳۳٣‏ 
فیض آباھ : ہ۹ 


ق 
اہر ےھ ٢‏ نہ 
قومی ادارہ پراے تحقیق و ثقافت : 

یں 

کک 
کا کہشیا ,۰م 
کالڈپا ُم۹" 


کے۹ 


کالپور بے پاب ۹ءٰٴ 
٣‏ ۂاےۓے ہے پبيۓےءےي؛ می+! 


۳۴۳ غےھ) و یہی ےا 
کانہور سسجد ؛ سم 
کتاب منزل لاہور: ہی 
کچی باغ :۳ 
راج 2 


چجی ۱۳٣ ٠‏ جم ؛ٗ ٌٛم)؛ 


لہ نوہ جم ید رکہی 
کشم :و۱ 
کم ےپ وہ 
کلک رے نے رئیو پپ یب 
۹ ۹۲۰۲وو ںہ 
کلی فورینا: مم 
کیمبرج ٢٢‏ 


گیمبرچ پولیورسئی ں۳ 


ک 


گورکھپور : و ٣‏ ےم 
۹۰۸ 


گو۔تی (ەرہا) : ٭ 
ل 


اہو ہو٤‏ حج؛١؛‏ و ۔-۔ م؛ 


۱٢ ؛ۂ.٦‎ 
۱۹۵ : لبنان‎ 


لکھنؤۂپہ سیب عچرۂ؛ً ٢۹ّ‏ 


۹س ٤‏ حم ۂ؛ سمف؛.ر؛٤؛‏ ٣پ‏ 


۲٢ے٤ۂا+‎ ١. ے٤‎ ٦ 


لندنب+وروءپہے ٣]م٤ۂ٢‏ مم ؛ 


وہ امغرو ا جچ ۱۳٤)‏ ںح 


مالا باری .م 


مچھلی ہازار (ک5نہور): م٤‏ ضی۱ 
۴8'٣۹۴‏ 


چھلی بازار (مسجد) رب ہ۱ ےم 
چد بن قاسم روڈ ( کراچی): ۱ 
چد علی ا گیڈمی : جم ١۱١‏ 

ید علی بومٹل : ۱و 


مدرسہ* اللبیات جج ےم مر ؛ 


۸٦ 
مدرم“ عالیم ےم‎ 


سدیتہ :ے۹ ۲ ے۹١‏ 


مراسلاتی یولیورسئی : ےی وم 


مسژن روڈ ( کالہور) وم٢‏ .ہ؛ 
۲ھ 


مسجد )چھلی بازار) ز +ھ؛ ۲ھ 
مسجد الیم ( کالہور): ؛ہ 
مسجد فتحہوری : ہ۲ 


سسجد بچھلی بازار کائپور : وہ ؛ 
۹‌)٤‏ 0( 


مسلم بونیورسی: و 

مشرق (دلیاے)اۓےڑےىمورء رروءٴ 
۳۷ہ وررے ے1 ر11١‏ گر 
۸ ےج .ں۱ ام۳ 
٣م‏ ؛) خم١ ۵٢٠‏ ؛ ۳ ‫۵۔ 
۹69 ۱ 7 کر عسحر۱ یہ٦‏ 
و۹- دجو) و ہر۱ 
۵ج ح۸ ٣‏ ا 1۴۳۲۳۴٣‏ ررج۲۱ 
٢ػكج؛ ٢‏ جںب.۔ بج۳ 

سشرق اردن ؛ ۱۹۵ 

سشرق وصسطول :مہ۸ 

مشرق پاکستان : ۵۲ 


مشرق ڈلبا: وہرے رو وٴو؛؛ 
ٰ‌" 


سشرق دوھی : و۸ 


مشرق پورپ ؛ پم٢‏ 


٢۹١۹۷۳) ٤ه‎ ١.ے؛ئرہم‎ 
1۲۰۰۹۰۸ 


مغرب (دلیاے) ۰ ١٠١٠‏ َٰ 


ور ۔ء۔مری؛ اا۱“ 


ع۳ 


ظ8ہ 


(0٦0۸ھ‎ 


٢-(۔‏ شق رےءوعج بی ہد ۱۳ 


(طظر ۴۳٣ ٢‏ مور۔ 
ورورے) جبور ض4 .٭م١؛‏ 


)٦٦١۱۵ھ۸۔.۱؛ؿقئ؛‎ ٤. 


رورے 9۳+ ر۷۲ ۱۸۵۸) 
۵ ۹)۱ ۱۹۹۹۰ 
٣١ ٠+۵‏ ؛ا ٢۲0۳.‏ 
٦‏ ےہ۸٣‏ اب۱ 
۲۲" 
مغربی دلیا : ۰۱۸۹ ۹۱٢؛‏ 
۰ًّ“ّ‌( 
مغربہی روس : ۱۳ 
مکتبہ* محمودیہ : ہم 
مکا :س۳ ے۹ 
کا او 
ن 


ازی جرمی ؛ ۲٠٢‏ 


"0'۳ 


ٴ6 


ا گہور ۷ 


وة العلاء لکھنؤ: مس 
نظام پور : ۳ 
نیشنل پہلشنگ ہاؤس : ۵م 
لیو ڈھلی (لیز دبلی) : مہ 
لیو پارک ؛ ٠٢٣.‏ 
و‌‌ 
وادی امن : ۹ 
واشنگٹن  :‏ ہم 
وسطول ایشما ؛ ہو 
ویلزستان : ٣١٢‏ 
ں 


پالینڑ ےس ء‌‌ 


ہالستان :۹۰ے ہےہ؛ عجرم 


۲٢ك‎ 


ہالیں ٠‏ وم ج١۵١‏ 


ونل رر رس٤‏ م۔بح) ئا بر 


))م۱٣۰؛ےءےا ھا‎ ٤.۳٣ 


۳م 


٣ ۸ھ‎ 


ہند و پاک : ہم 

ہندوسلان ا ءر نےریئر مب 
۵ ربچ ۹پ جم ۱ ۹م“ “؛ 
م۲ جو مڑوڑ ے۹ ا٤ام١۹)‏ 
چے را 0٤)‏ ا٤‏ ے٦۲٢‏ 
اارےں۔ ۳ہے١‏ ؛ م۹١٢۴٢۱‏ م۴۹ 


۳ ئ۲۰۴ 


ہنگری : ہے 
یی 

۱٢۹ : پاغستان‎ 

ای ےۂءے+) ۹ غ٥‏ ج٢۱۹‏ 
.می ) ۔ىھ۸ ٤)٤‏ ۳ھ ؛؟ حجھ۵ 

.ج- 

یوھی مصرق ١١‏ 

ورپ ٤‏ ور سعرےء ہقخۃےیےخ4 
۵ھ گ۹8 ؛ ہ رام یویے۴۴۱“ 
رو م۳رہے.ٔہم١۔ج ٢َ‏ 
پ٤‏ .ے؛!۔ جٍے۱١‏ ا مےً‌۹٢‏ 
ج٦ےو٤ےے۱؛؛۰.م٠۔‏ ۴ہ 
ے۸2١٢ ۲٢۲٢۲‏ 


۲١ے‎ ٠۸ ١١۱۹۵ )إ۱م٢٣‎ : یونان‎ 


بولین ہال (علیگڑھ) : ہو 
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: 
2 ب(ہااھاز مادکھم نہم 3ز 
2 .ص۵٥۲‏ امہ٦۲‏ 
7 ب ۸۷۸۷٥۷۲۶۳7۸۵٣٤‏ نرہ 055 
2 ہی۔مبربر1اہہ اط7 
2 بُابرز:ہەجارا:ظ 


5 


5 وجززاہت۲ 41-38۳۲ ا ئٗرروکگ 
آ۲۱ 5۶نامئ۵ح٥ٌدمءعاڈ5‏ 

5 ,نصدتا06ا5 

ک .۔,صەحاحاد٥‏ تصوطحاں5 


ت0 
۲۴۵۷۲۱٥٤٥٥, 1‏ ٤ع]تئصتا‏ 
27-32 ,16-20 ,11-15 ۹ء٣‏ ن6تا 


ان 


۳٢٣٢٥٢۰ 0:0 بے٭و‎ 2 


4 
35 عمنْة5ا11-5 صدحہ ط٢ت‏ طاح(ا9ھ 
5,7,11-15,16-20,21,23,279-2 ,ط18ھ 
2 ,6۲13 )2ھ 
0 ,323۲ھ 
12 ,۸۷۸۵۸۵1883 ,ن5 ۵جاحاںڈ 730ھ 


(0 


0٥3۲٢۵۵005 1 
٥ما ۸اا‎ 051۷۲۹118 35 


0 


کرراجتطہ۹ 


ڈہا ر158 
2 ساق([2 ہ7181 101380 
4,5,10-12,154,2,ا1 ہ۔تتداہڑ 


۷ 
1 ہن1115 - د141 


2 ی:ہنرنہم ط۸0 ٥ہ "31۲0511٤0‏ 
2 بادة2 3۸٥٥4‏ 


)07ہب٣٣٣‎ ۶ 
00۷۸ 616۸۲ ۸۸۱585100۸ 0۳ 4 


٤ ٤ ٣۲‏ 4 تئ0 46 تع ئن ×>) سھلکا ٤ہ‏ صمادداہ ےدءع وہ 

ہ٤ ہہزاروطمو‎ ۱٢ ,ماصدہ 7ء صزنط ۶۷۶۰ًدطاہ ححصد ٭: اج5‎ 224 8٤7 

ر٥‏ ع4٥[٢م٤‏ ۱ہ عمدہحہ زط ٣۲ہ۷:‏ مت ےط ۶ہ ؛مرہز 5ذ ٭طا) ,طائم" 
۸۴۰ ٤ہ‏ ۱۷۷۰۶ ط70 5۰؛ 04٠7‏ ,ہ31 104 2651 


)(ہو1٣‎ 77 
٣5ہ ۲۲۱ھ۸88۸‎ ۷۷۷۸٣٦ 


٣ط ۲ہ ۱ءءزطاہ‎ ٤٤٤ دز ”۷۸۵۷۲۰۵۰۰ اصدااطاد‎ ٤١ ۰٣:٢٥٢ ۰ط‎ ٥ 
ہ٢‎ 19[(ھ٥ہ 1م زرنہ  اط0ہ7 ۲۶ہ صمنندنھ ٤۲6ج جاز ٠ہ ٤ت۵ 0ا۱5ب۶ ١ط ص(ذ‎ 
لا‎ ۰+ 


7ہ ۱10۸ 283جرہ حم عط اوسەمعط ۰٠۰۰‏ زلطہد ×ط ہ٠‏ 1ز اءہزماہ :زط 
17 م06 5تط) ٤أ‏ ۶ئ مم ام ط۲ ےم مّررٴمم زم ٤ہ‏ رجہ ہ ان۲ عط 
۰8۲٥۵.‏ ۰8 ظضطاقدہ : ؛۵۵ہ۷۸۱۸۷۰۳ زصدحاطاد1 عط ٥‏ 06اا2 تا ٢۲ا8‏ ہا ۶ز 
٤‏ ز اہہ‌زحاہ آەنائمز 188 ۔وصادہدءوہ”م ؛: متا ١۱د‏ ہ :8ء اص8 
.٤[‏ از ۵۰۵ 01۸0ا نمأا حا ط8ط آقصد دوہی نصعااطعط م ا3ی 
.٥اماع‏ ٢٥٤۲ہ‏ ××د:ہء ٥۵١‏ عاممم ٭اجاواندہ: 

نر 4صتطافصہ ہا لدءورمد احصظ ٤٥‏ و۵٢‏ 6:۹۲ ]ا 


7 ۸ ا۷( ۲7 
2۲٤۴۶۶۲۷٤٥٢”‏ ١وی‏ تا بمامہ 2 ! جزن؛ٴ 
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اڈ 


ہ٭ مززدہ عصودچجہ ×ط ةهاامطء عط مد : ددوجھ ٥ا ٠٠‏ ۷۰۸۸۰۵۱ 1ط:2 2۲365 
ط۱3ا۱ھ ×”اط٣ ۷٢٢۰۰,‏ نھدنا ےط ١ ٠٥۰‏ ہطاد ‏ ائنط 4 30د 37 ءط ٤3ا٤‏ 
۰ز 158:0۷۰ ٣۷٢٥٣ ٦‏ 11386 


عزہ ٥ط‏ :۳۷ ء٭صہ صا نزاصہ مصاط 0٥‏ ۃآمائددمح تااءة٤‏ دا ئاط) ا داظط 
٤‏ برنوئ ررم م۸ ٤ہ‏ ٢د٢۳‏ عط۱٥‏ ۶ہ ١1امنء‏ ّطاءم ٭طا جہ ام۱٥‏ آقص: ۶ ۶ہہ ط۸0۸ ٤‏ 
ہجھ٥]]‏ ئٛد؛ . ا۱ا خطا ہغمبررسمططہ۸7 .(صمناد٥::؛٣مح‏ ٢ہ‏ عا:ہ٭) 
٦3 8٤8٦ا ۶٤٥‏ ط۸113 1666 ۱۶ء۰ہ۷ہأ دع ھہ ع 5ز ما0 5ئ ,08ء 0ط 
٤ہ‏ ٥ہ‏ ہو:٤‏ ۰ط !۶ ٤‏ :ہہ ةەٴ د5ہ ٥٥٥ا‏ ا۸113 ٤ہ‏ +؛مررمہمزطہ7 
۱١ 1٣5۱۷٠۰۲6۰‏ ۶ہ 6۲بر ممططم۸ ط٤‏ ط٤‏ 11۲[دو ذد'خاد(۱ذ ہمرراططہ!ڈ 
٢ ۲٥۵۵۸٣۱٣ 8 ٤ ۴‏ 1135 ٤ےہ۴‏ مزب ٤ہ‏ 13۳۷۰ ٠٤ ٣٤٤‏ ع۵ ا٣وہ8‏ 
۶۰" ہنم۷ ٥٤ہ 1٦٤٦۶‏ ٭ط؛ ٠ہ‏ ٭٭ و داع ۰ط 4:۰ دہ زادب 0٥۱٥٥٥‏ 


٤نا‏ ٭نط ؛د٤اء؛‏ ۲ہ ۶عع8د3؛: داْط؛٤)‏ ؛دعطعدء محط۳ ےوہ دہ( ؛ہعطاط۸70 
.8:۰د): : نطا ط۵۵۰ ٤[ ۷ ٤‏ 3٥۱۵ء‏ 1 ص3 ۷آذ00000] تہ 


30 


]ہ ٥۵3٠۱۹٥٥٥٤‏ ٥٣ء‏ ٤]؛‏ نا ٤د‏ ١ا‏ ٭د ٥٥×. ھد۲١[ا ٣‏ ہءء5آ' 
وزط : ئا :آنطانممممیؿ:ء <٤‏ یعٌذا۱نں١‏ [(م] ٣۷١‏ مع ٭وط 8ہ :135ھ 
۳:٣٢ ۸۵5‏ صمتام(د۲۶ ذرط ٥ہ‏ ٤ہ‏ چمنداعھ دم نانآزمازنءەصممدعء 35 ٥1ا4‏ 
ة٤‏ 18ط ۲۹ہ دہ چًمندد:گھ :6۰ں زآاحطا٥‏ م۲5 اھ .٥٤٥ا‏ !ںا نط ے د4 
]۲۷۷۰۲۶۶۱۹٢٣ 8‏ بت:٭ط) ۱٢ہ‏ مو ئٴ؛ ٭ دٌط ]] ۰٠٣٥٣751۷ا‏ ٭ط؛ طا:۳ 
7 0أ .3 153 تحص۶8 :ط٢‏ 0:3 0 :31012 ہآ ناد انحا ئم٥‏ م٢٤۲‏ 300 
٭6 .٭۷۶۰۲۰:ھدنا ؿط: 1 اجاا۸ ط٠۱ ۲٥۱۸۱۱۵۰‏ ذنطا 5 ٥۷‏ :٥ط‏ ے ‏ صدلاطا 
اہ ءصىا٭ا ەَ٘نطا؛ۂ؛ مندامندصطھ ص٠3‏ ى٠اا‏ ا1 :ط)٤‏ ءعء هطءعدا ہدء 
[٥ءء‏ ۷ہ نا ٤ہ ٥۵‏ 4نع : ٥٥ہ٥:5)‏ ب٤٣‏ ٢ہ ۰٥‏ ص41۸نںع عط) ٣4ص‏ 
10:٤۵ 83‏ م1 1117م ل ۱۹31٢:‏ آہ ئم۴) د ۱١‏ ط٢٢5‏ ٭ 0۲ا ھھ جہ٭ْل ٌ1 
طاءنط ۳ صمزقااہ× ×مز7عا ہت ؛ط١٠‏ ۲ہ ء قعل یدع ع٢‏ 1 صد :صہتھزاءء :16710مز 
۰ 1ع [۷۲۰۲۹۵ نم اھ3 عاء(حرہء ٥۵70ء‏ ٣ا٤‏ در 


+7 0م 10 )ح52 ۱٠‏ ئ۸ز 6ع ذاد5 ×ط٤ 02-٢‏ 53٥ام1۵‏ ذ0۰ قط) 10۱۷٠٢٥,‏ 
٤9‏ . .(طھدا(ذث ٤ہ‏ نا( ہہ۳ٹئ: ۷) 1فک/مان 7۴ ۴ہ جم ذا اہم صظ ہ٤ ٦۵۵۶‏ 
41٥۲9 )3 ۱5۰٢۰ہ۸۰۰( ۶٤‏ ۸30د چصز د۰مہ عط٤‏ 54ھ ٣۵۱۵۰‏ ءزەدتطا ےط 
5 غط ٥ص(‏ دذنا٤‏ 680صص غذط 1۲ ٤:1۰‏ صصزط 30ہ ]ہ ۲|۵۰ 
تی۸ ئدتءء داد × ص3 ١٤1۶م‏ دہ صددجہ آ ٥٦ہ‏ قدص ادصعمم]ہ صەنائەمم ەط 
ظط ؛ ژەعچصقطء ہہ تافص قاط صقاوئط منطا کاظنطد ءط ٤د‏ غ ظط .صدھہ 
ةا غط7 ے. ٥4ذ‏ ہ ذ٦‏ ۱مم ءەعط٤‏ صہ عو( غطع ا وط صعط٣‏ ام وم٥‏ ٭ددمءع تا 
٤ ٥‏ دہ؛٤داءء‏ نط ہٴاعطٴ۷٣٭٣٢ہ‏ ط۸ ا!۸ ٤٤‏ ۵٥٤٤۱ء۰‏ ءنط ص٢]۳‏ 
٢ ۶۴‏ ۱ہ 18 ٤٤ ۳۷۰۱۵٣‏ دا۳ ۱۱۱ء1 دّ تہ تت٥٤‌ما‏ ٭ط 306 :۷ز5ت 
٤ءء‏ ٥٭ 351۷٥٢۹٢‏ ط٤‏ ط٤۳‏ 1۵۲۷ء۲ ةنط مصعط٢۷‏ ہوا ٥۲١‏ ا۲ا .نہ 
٥ت٥‏ ءط ١‏ صواة6 ذنطا ۱٥ء٥160‏ ےط ٢ز‏ انظ ۔طھ(اۂ ط٤۳‏ مم نا داءء ونط 
ةنط د۹6 ۲مد ]ا٥ہ‏ ۳ہ زط ئ؛ ‏ حصمناداہء دنط ‏ دعط) : اەصمزذصۂ حة 
حم ٥ح‏ 6,,ە[]ٴ' .:؟۷۰۲ا5[ا عطٴ ئ؛ تھ ا( ٭كکھ ادااخ ٥ا‏ ہ1181ء۲ 
081671 م۲5۵ عط٤‏ :مر ممظطزمشئ ٭:نز ٭×ءصدادط ×نط ۶ہ :موہ ٤‏ منقدہ 
.)نا۶ ٤ء‏ ے5 دقط ءطا دحاءنطے۳ ط×۳ 


ة0 ۳چ ھطء ,۷۳۵۰۸۵ اددء ط٭۲م حدہء ٥٠ہ‏ انبادىث ۶ نط نا ,ط۸58 

۱ بصدص   :--‏ ںہ عط٤‏ ۲ہ عھہ نت ۶۲(تء جص اط ے×اد دہ تلدء ٥:51:2٤‏ داز 
٤ز‏ 3ہ ٤ط‏ ٠۱ص٤‏ ا اەمطء عط ]٢×ظ‏ .۔لوحہادد 8 ۲ہ ا٤1۷‏ د باہومد 
8 88101 ۶ہ ,[ا٤ ٤٤‏ ہا٭8صة ٢٣‏ عطااء ۱٥‏ ۶۰ ۱ا۶ ٣مہ 8٥‏ ق08) 2۲۴31٤٤‏ 
قنط 8٤ز‏ ٤ا‏ ے۶ ہ؟]ہ۲ ط۲ .؛۶ ۷ ندتا ءامطم عط: ۶ہ ٥د٥۵‏ ء٭ط) ٭ھ ال١‏ 


۷٘۱ مہ0) 


٣(‏ :ہ۷ تا عطا؛ ٥٥٤‏ م۷۷٥)‏ ١۸1۸ھ‏ ١۱د‏ ھ1115 


"٢ا0‎ 1٤6د‎ ٦19 نا ۶٥11ء ٥ا٤ ×ط( :ەزاء٭م: ٤د اط2 غط)‎  ).- ۶٤5 

قاٍط ٢ن‏ ج8ع11 ج٠:٦٢ہ0)ہ‏ ونام ص3۷۵ 34340 دا :٣ء٣‏ ہلا عط؛ ۶ہ 

31-11:10 51۷١ 0٤0٥. ؟ا[11‎ ٣3٦0۲6 ٤ہم۲ا‎ ٥وٌة٤٭‎ ٣ج )ہ ۶۶۱۰ 8ء‎ 

١٤ 11‏ مز :د1 ا٥ء‏ عط؛ ٥أذ 0٦1٤٥٠٢٢٠. [ا١ ٣٤٥٥٤٥‏ ١اہط٢‏ ءئ 

۷٢۲ 8٥‏ ۱ص 3ج ٭ز +٭] 1۱۷٠۶:‏ عطا ۲۶ہ +۱٥ ء٤٥٥٥ ٥٤٥۰‏ ٥٥ہ‏ 5ل 77ء( 

٤اا‏ عط؛ ۱۸1۲۰۱۲ دم ہہہء الہ 33 1۲20ء ہہ ئط ا ط1۲ ۲۵ د۱ا و صا 
10:٥ ٤ہ‎ ما۱۰٤١‎ ہ٤٥‎ ٥11 01۷101٥ 13851658) ۰.‏ ١ط‏ 5160 


٤ہ :)3٦03‏ ٭١ط)‏ ہ٣۷‏ اع تهت٥طا‏ ىوط عط ط٤ ٤‏ صاہ۴٥٥‏ زط مہ :ہا 1٢‏ 
5ا طاعرطا٭ نا٤١‏ × : ٥۷۵‏ :دد ات×ء (طدالخ ٥٤ہ‏ 1۷ا٥0ا)‏ ٥۸٥اا۷٥وً]ا‏ اہ ّ7 
1٤‏ .جہزط -1[ذ؛ءطا ٣۷۶۲:ت17‏ ٭ط) ۲ہ جدرءط ء×٭جزاہ ۷ صد ۷ط ۰۶۵۸ء غ ط5 
“11 ا۱ہ ٭ع: عط؛ ٥5٥٥:طا‏ ٤ہ‏ ءع٥ا‏ ۱۷م ءا]) 8٤٥‏ 1135 ۸ ۹۰ء ٥نا‏ ٭ز 
٤٢ 6‏ مامح ج جز ۹0ا1 ذ۱ عط طءن“اہم دت ۸54 بُطاداا۸ ٤ہ ۲6٥٤3100‏ 
۔أصدہ۲۲٣ہ٭‏ ٭:1] ا٢٠٢‏ اه۶ ەح غ5 35 110:61٠:‏ 13آ ط٣۱‏ 160ص 
ہ٥‏ بت ٭٭ط :3 عط ,3ہ ٢ہ‏ :اہم یدع :ٴا٤ ٠٤‏ ء0٥‏ ..٭چٗز 
٣‏ ۸ءء و :وہ ٢١٤٤٠٥)]اا‏ طعصا٢‏ .زسم طط ٤٦٢ ؛۱؛١ا٤ ٠‏ ۱۷۰۰۵ع 
طظمم ۰اد 8ء ّحادء: × مق٭ءہ ۱ٴا ٭هعقام ۱۶۲ ە1٭ 361‏ د۱[م×: ہا ططوہۃ عط 
۔اموططعمۃ ٭ز مط ب,زطٔمۂۃ عوٗ,ء۔مںڈ5 ط٥‏ ٥٤ہ‏ 103 تہ عط) ٥146ا‏ 
81ط 38ط 116 .(٭٥‏ ۷۲١5ا‏ ا) )٤٥ ۲۲٥۰۶۲٢۷٢٢۰ ١٤‏ ,۸4101:60 
آہ بزاں‌ةٌ ىصط ۲٥٥۲مص‏ ہدج عط غعط) ہہ سمناندمع طعاط دذطا٤ ۰٥‏ ع8 امھ 
٭ ط۳ عط) ٤0٣‏ ز(صدص٭ + طا ۹ہ 0٣۲۴:6۲3۵‏ ٤ہ‏ ئےك٤)‏ .؛مرراەمصٌٔطاہ7ط 
۱۰ ٥٤ہ ٣٤٥٥٥ ٣:۱۷٤٤‏ عج ع۱ ٥١ 2٦١‏ ا:عطو×ط عط؛ ۷٢۲٢٢ 4٥‏ 0۱ت 
230۰ !"زا ہ5۸ × 8/7 ہ/:/٦/5‏ :٥ط‏ ذ٠ط‏ ٠ہ‏ ع101 ص18 ط٤‏ ٤ز‏ 18ط ال 
٤٥‏ 5٭ا صدہ ط1 ۱۱/:٣عط٤؛‏ 40 ٢۳۰٥۲۵۷:‏ :ہہ و لرلامہا 3 ,۶۸0.38251 
الطا ال )ہ ۶ء ان ط٤‏ ئا عط ماءىدہ تم ۔طاءەوظ دہ طدال ٤ہ‏ ضام8ا 
11۰ ,127س ء د۵ء مہا5 ەطا ,۰٥ہ٥0٥‏ ٢٠ہ ۱:۷٤۸۵:‏ ٭ط۲5 


29 


28 


٥ا‏ بہادہ٭: ۵۵ء 5٣ ٥٥٤‏ ٥د‏ ع8 ۲:٣5٢‏ ع۱ا؛ ہا ۔٤٤١٤‏ 2 10٤‏ ٤٤ع):‏ 
٠4 1.‏ 12311 بائقء(۷۰۱ 31۱1ء ط7 :۳ے حا 00 ما ٢۱ہ)‏ 8 


1٥۱٥8۹۲۱۲۰۰۰۸۷ ٤۴‏ 3۶3۲6۱ مے٭” 1۶٥ ء۱٤۲٥ ۷:٢٣٣)‏ ع7 
آمبپربر طبطہ 303 ,(ہہ۸:٤۸٤۰۰٥:538)‏ /۸:رن۷۳/۷۲۶ ۲ہ" 051٣۲٥۴۲۹۵۸۱ ۳۷۹٢۲‏ 
٠٤ ٤1ا٤٢‎ ٢۷٣۱٢ ۶‏ ۵٥۲۲ء‏ م ا٣٥٣ ٣:‏ .٠٥83:٭‏ 6013ا ےط طز 
۰ -1: ۳ہ 1٥0٥:‏ ٣[٭6؛‏ ۹5ہہ۲٦۴+‏ 


ھ٠٦٢۰ نا)‎ <۶ ٣١۱٢ ماد ا×و×:‎ ۱٤٥٠٢ ×۲۰ دداہ: ٭۰ہہ:‎ ۱۵٥ 
+2 ۲ہ 172۲ 3ع‎ ١٠: ٣۰۲ متہہہ‎ ٣. ۲٦٥٢ ٥٣٥ ٣ 75٤ 
کک جطاعاط ب یھ )ہ‎ 00۲0٥۴ ہ۲٥ ملا عط؛ ےا ٭یدا؛ ۲۱۵۸۲۷م‎ ۷۴۲٤۱ 
اہم‎ ۷٥ )۲م 13۵۳۱31 )16 )1 :0م‎ ١٥ ٣٤ ۷٠: ٭ط)‎ 681 
عط؛ دا8 ٭ز ٢آ تہ 1۱۱۰ئ٤٥د آدء) او" ٢ہ ٭وعد):؛:‎ "08 (۲0٥٥0 
۶ہ ممناندەم ٤د تاونط عطا ٥ذ ط۸13 ہ٥ 088۲08۰۷۰ لاہ‎ ۲:۵1۱٢ ۱ء‎ 
.0۶دند)اد ٭طا‎ ۸٥6۶۲ عطا)‎ ٦٢))٤۸مم1٥0٦‎ ٥٥ اااەەم ئاط)؛‎ ٥٥ بادہ‎ :٥ 
ذ5ل ٥٤ا .ھ٢ ,طدالۂ ذ۱ صددہ مہ۱۳۷ ٭ءط منەصءء دم ع۴ا‎ ٣۷۴٣٥) 
ادہ5‎ ٦٥۵5 )ط٥‎ ۸٤٤168+6۹ ۸۰ء ×ہ‎ 


47 1۵3 ,1+5۸8 عط؛ مہ فا مط ٠٥‏ ع٣×‏ ء + نہا؛ *٣آج‏ دادںہ؟ 8ء٣‏ 
٤٥۵‏ تك(٥م1‏ ٥ود‏ ٭ ما :ا عنطآ_ .۸۸اع:عدة ٣زٴطا‏ دب داد:۲ آةصد :11ء مدل 
11٤1٥۸, 5-7‏ دہء ۲۴۶۰۰۵3۲۲ ٥۶ہ‏ 6۲)٢3دہ‏ ئز 4۴57 ١٦ا٤ ١‏ اط۷ .ولدا٥و‏ 


.آہ: *٭ط)؛ صدطا٤‏ ا۰۱۵۸ با١‏ د٥٥۲‏ وز 


7 ۲۰ابہه‎ ۷ 
۸۲۰۸۸۷۲-7۲17 ٣٣۶ 


05 ۲ہ وم ۴۶۱: ٥۵ا۱٤‏ صد كعط 4٥ 1101361٤,‏ 1د طا, ۸1185 
.(٭05:۷۷۰۶ -طا) ''۸138ک“٤3‏ ہ۱۰م] ءز ؛ذقط۳ ٦۱٤٦٠6‏ دہ طءاط٢‏ 


-(۳ع ۵5ج (0551652٥9, 1٤ ء٥۵ 86168 ٤٤ ٥٥۵٢‏ ٥٥ہ‏ ۷66 م5 ٠0‏ 1شذ 
٢ہہ)]‏ ٭٭عطا ۸۱۱ .٭3م5 ۷۷۵۱٠۳٢۰ ٣٦:ّ٠٢ ٦‏ ہ,آہامڈ :1۷ء ص03 :1)165 
)۸٥۷ ۵۹‏ آاناط بتا۸۱193 ٠ہ 1٥1٦131 3۱٥٥5٤3٤111٥۰‏ عط؛ 4۲٤ ط۰١ 558 ٥0‏ 
اط ۷1۵3٢٤٥٢‏ .دہز۵(1۲)513دہ !5ء585 عط٤؛‏ وا [ہ5 ٤ھط؛‏ ۶٥ءہ‏ زط٤‏ 5ہ 
۰ء ۶ ۲٣۰٘‏ ا۶۸ ۲۱۱ ٭ط٤‏ 801 ,٥۲١ا‏ ٦٥ا)؛‏ ء٭ءدم5 254 ۲1٦1‏ 4ت٠‏ ٥٥٥؛‏ 
٥‏ ٤ہ‏ : عدا٭‌طا عٍط؛ [[٥٤ہ ×۷٥‏ دہ+: 15١‏ د٠‏ آەہ8 ٥ہ‏ 13101856810 6 5]' 
٤ہ‏ ہ0٥۰5)8۱)‏ مت عطا عائنطم ہہیا دہ آصد آاەد 58ص: اط 5٣٤٢٢٢‏ 
.15ء ما ۱١۰:۵1‏ دہ عط آ[١‏ ٤ہ‏ ءعہہ: )5١‏ 5ا ۸3۷۷)٢)٢٤‏ 


و رہ7 ٤ہ‏ 9۱311:۷۲ ٭اآا 5ا ,ط۸11 5۱٤۲۱۶‏ -ط) ۱ز ۱ا50 ۲ہ ہ8 

٤ہ 03۱٤‏ 1[ ۰ا حہن ‏ ٴ ٥۷١٢٢٢٣‏ ٢ہ‏ ٭ء٣دہہ:‏ : (طاد٭ٴٴطا ت2 ٤اذا1)‏ 

9 ئ1۱ ::11 ٥ا‏ ء٥7185‏ آہ تج جسہء : (و٭ع۶ ٛ٥ت‏ ة١‏ ٌ ۱د ٣‏ ٭٭۸) 0:1۳٥‏ 

)۶ ة1 :ن1 ما -٭٭ء٭م5 ٥٢ہ‏ ۰٭۰٣د::‏ عطا وھد (اا:٭) ؛ہ۷ننتا: ہ۸۷( 
)11٢101:60685(۰‏ 


361٥٤316: ۶‏ عغط؛ دا اد11ذ )]٦ ٠٤٦١٠ ہ٥ :ء۲۷۲1٥۰ ٠٢‏ :1 ات50 
طاھ(ڑھ 6؛ ٤ء‏ :٥ہ‏ ا٥٥‏ ءطا ذا ء٦٦‏ .٭٭٭دم5 ۱۹ ٥۷۸3۲٤٤٤۴: ٦٣٠٢۶‏ 
ئثاہ٥ی])‏ ۶هؿ ]٥٥٥٥‏ ءط)؛ الۃ ۵۵48 :م5 ٤۶ 10۲۶5۸1۵۸ 0٤٥‏ و0 
اج 0۹۱ج 81٤٤۲:6۰‏ ٠ہ‏ جم زا دائ1۶6نمدجحہ عامط م٤ ٠٠‏ طدز(۱ذ۸ ہ٥‏ ۷۱۰۳ء 
ا( 4٤‏ 8٭ ط5ا 35 ۱4ہ ×ط ٤ز‏ ٤۵ط‏ 


ا:۲ ٭۷ ن5لا ٦٤8ا‏ باد٥٥|ا‏ ةٌ۵٤١‏ 3٣۲٣۷۴ص‏ ء؛ەل: اکا ہ۳) آہ :ا 51 
واں۱ئ ۴ہ ×7 عدا صص:همعاامہء ءع قطا ٦۸‏ آد:16 ع]) ٤اط‏ دہ ٢ا0ہ‏ کا آہ5 
٭ط :٥چ‏ ع؛دء [٥ءہ1‏ ۲ہ دلرساہ: دناہ٣٤صاھ‏ ٤ه٭ط]‏ ۵۲۷۰ئ٥٥٤دء‏ 18 16 


27 


25 


8٥ 01۷۴۴۰۵1‏ ٘ء عصہ ۴ہ وا دم ۱ء٥‏ ط١ ٣٣۲۷‏ ٭٭ددك٥ٴوز[ء<““‏ 
٭مہ 8۴۵8ء ا٥۱۱ء”ەم‏ از ناد ےءث ۷ طا) : ہ191 ٤ہ‏ دہ نع ؛[مہ 
٤٥‏ ٠ا٣‏ ”د۵ل ہ٥٣٢٭”‏ دز ء٭ەمنعاصدہء ٢٣۸۳۸۱۰‏ مز 4ص٥‏ و>تٴذا ٤۶۲/٥٢٢‏ 
٭ط ۶ہ ٥٤ءٗد ٤٣‏ یمنزادنادہ ۲5۰ ص×صسط ٭ط؛ ۲ہ 1:٥۰‏ ۳۷ہ داہ١۲‏ 
٤٥٥٤3٤٤٤07 ٤‏ ٥1ے‏ ۴٥٭ا‏ ّحدہ٭ عِطا 138 ؛٦٦ا ٠١٦٢‏ ےدام ٤٥ ٥۵٤‏ 

۷3۸٢ ۰‏ ا251 صسط ۱1۲٥١‏ 1ت ط٢ ٠٤‏ دہاوزاءم 


ص1518 ۶ہ ہ٥۸٣‏ × نا زاد٥141‏ 4د لد ناءدءص ,صمح صہء اوہہ ءدط_ 

ر(ھةہ ]ہ ؛عەم عط ہہ ۸۳۵۰٠۰۰۰۲۷۰۵۱۷۰٤ح)‏ ں‌رن ہو اطوۃ ۸ہ ۱ءء عطا ئا 

)0٢۲8[ 89‏ 8ھ ئنط؛ ٥أ ٢۲۷۶۲۲۷۵٥۰‏ تا ے٭؛ھ٤٤:٥٦‏ ٭ نا ؛ دہ ٤اط‏ 
.6ذ1 ٥٤ہ‏ ۳۲۷۵۸۲ ۲0810 


24 


وا 1.116 21)65۰: ۸٥٦۴٤۰ 1٤‏ +قط) اط :ا4ء ٥ م٣۲۰۴ء 1۱:٤1١ 1۲٥٤٤۶‏ ما ٥۸۵0ء‏ 
راءدءء ئ) ٭٣:‏ عحج آدموعج ۰ط؛ :ل٣٦‏ ٭٥)‏ ٣۱۷ئ):؟‏ ط۳ 15٥:‏ 311 ٤٥۱۶ء‏ 
80٣ [6٥٥٤ ۶٤6‏ ل٤ھ‏ ۱ء١۷‏ د١ط‏ دص( ۴٭انا ٤ہ‏ صدم: ۲×ەط)ہھ ۔ا1 
٤٤‏ :1؛ ٣۲‏ .لدمەع : نط ۷۰٠۱ا ۷٠۰ ]٢٢٥ہ ؛٤٣ا٢(طٍى ٤٢‏ وا ط۳ 
۰٥٥۶٤6‏ ١۲ہ‏ ا عقحر ال3د د< تاصہ ٭ہ گنا ٭صہ نا>ہ 


۔طادا(۸ ۱۷93۶0۰: ٣۵ہ۴‏ دز ١ا1‏ ہ۶ ۰٠‏ د4 ابع :٥٤٥۲۱۷۱4م‏ ٥٥1:ا۱ء‏ ۶ 
.٭داا۵٢‏ ٤ص‏ ط؛۲ہ٣‏ ود ٤ہ‏ :٤مھ‏ ەا ا١‏ ,ەنطا حة ٥۱ہ‏ دعہا دہ(ع اہ 1۶ 
٤ط)‏ ۴:۱6۰ ٥ا‏ (ماد:ء٤اءرجہ)‏ /آ× ۷ہ :م؛ ٣:٢٤٤‏ ٤ہ‏ ن۱ تاەم ٭تطا ۲٢٢٢٢‏ 
5ا ٤ت‏ ۲08۳37ص چصاابصع 8ا۱1 ۲0۷۱4۰۹ ہا ع1[٥ء‏ ٥٤ہ‏ آص٥ہ‏ ١ط‏ 104 1مہ 
10 18 ا٣‏ زط۳ ١٢٠۱ا‏ ۲:۸3۲۲" ط٣‏ ۶ہ ۲۵ عہ×م ٠٢ ٤٤٥‏ ۱۲8۲ء 1٦1‏ 
ا مھ ىقط طاعةء دہ ٢انا‏ ۴مہ عممد جصہ ٣70<‏ .ا صهاء م1 ۲٥٢۵1 ٦54‏ 
٦8 8‏ ہطدلا ۸ ۶أ 818100٤٥2821تھ‏ 2 دا ٥<15٥٥0٥٥‏ [۴۲۷۰۲ 82 ء۵٤۱5ء‏ 
+۰ 1006 ٥ہ‏ 537 :0015:6 ٢ ٥۵3۵۵٤٥ ٥‏ ,طاءتاء 


0٥٤ (20601۲002۵. 30 ٥۵‏ مان 6۷٥٣ ٥۵٥٢‏ ۱ط ودذ م ا۱ا دحناہ8۱۰لعاط 
6 18 ائذا ۲5 ٥‏ ختہ:ط : ۷ ما[ہ) 6 11066 دمروناہء حاعا علدہ اطا18جہ 
.ا+-41185 ١ا‏ ٭ہامناء ١ا ٦4‏ 40ہ 


وز 1۱ع آٹء ١ح63)؛‏ ٢۴ئ۲‏ +دععع ہہ 4:5:11 ص۱ ١۱×-ہا؛ ٢٢۵٢۵‏ + 0ظ 
صمنعااہ !٢۴٥۲٭٭م‏ ۱۹× ٥‏ ەام1۱(ہء ےہ :ز٠‏ ۶ہ ءصدہص عطا' ۔عھہ ہادہ 
8ا ۰۶ہ ۱( ئ٠‏ 7ہ ن٤٣ ٥14‏ محز ۳۴٣۵۲۶‏ وم 3ا۲١‏ 0٥ا٥٦‏ متھا5ا ۱٥ا‏ 


٢۴۷۷۲‏ (٭ ٠1٦‏ ٥۲ع)۱‏ ۳ .۸1.1۸11 بچوزہت ۱۰۷۰م ٥0٥‏ -00۰ 0۱ء 
ا ٢۵ہ‏ ٭1 


۶٤ہ‏ 13168 ,]ہم ہہ ٦ص‏ ۶ہ ہمزوہ٭؛ء مم ط ٥١ھ‏ ةا 1:1١2‏ 
دہ ہد ×ہ ٥ص۲‏ ۲ہ زم ٥ہ ٥٢:307‏ 80 ۵055م ٥مھ‏ ذ۸ 78 زعاصافی 
ہز ,ط۸113 ۶و" بمنع؛ءء ١ا٤‏ عچمنعطا ۴اط :۲1166ہ 2:0٥2:‏ ۹۲آت ہ7851 
×ط 5ز 1٢‏ 31 ۶٢٥٠ء‏ 204 ۷۵۳۰۵۸1 بادءءٌمعع ب,ےعتعخدھ ‏ [1 ةصد ہ1 عازا 
×۱٣ ۸۰‏ مہ نصدہ صہرہء ٥‏ جدز4ٌدہ[ ٥]:٤١ہ‏ ۹۱۳ ٥٥ہ‏ 


وز )ا ا رط اعطمہء۶ آ3ڑتبزا دم ھ٥‏ ٤ہ‏ صمتع نآ عط) ٥مھ‏ ۹: صھل:ا 

۸۷ ط8۵عئ) عط ۱۲۲۲۴ :۰٥ء‏ مہ۶۲ ٢١‏ ۸11 .۔ادہ ط٦۸۱18‏ ۶ہ صمنعااءء ٭طا 
صام۱مطا زامط ناد ھ2 ب18 ١)‏ ٤٭٭صّدد‏ عداہہن٣ھم‏ ٭دہ ٥ہ‏ ۵۰۲۹ا۲۴8۵م ٤ھ‏ 
و٤‏ ١۱۱1ء‏ ت*٭ط ٣‏ قط اع زط× عماخاْہ [[خ ‏ ٭۔٭ەہنا١|ہ۷٢١۲‏ ؟ا1 زادہ ٥ہ‏ 


)]::176٢ 777 


ھ٢۸۱۲‎ 3٤ )1٤١ 01۷1۷ 1005۸1 83 0111۸46۲86 ا609۸‎ 


٦ط )٥٥‏ آ٥2‏ ۷۰ ادت۰ط۳۰م ح٥‏ ٠ہو‏ ١ا٤٣‏ 354 1:31: ءا :1 طد11ھ۸ 
٥١×۲٥ ٤‏ ١د‏ آوّع چدنءہ۶3 ١11-٤‏ ٭ط)؛ ٭ذٴ 318+٥‏ 1آ ؛ ٣٠٥٣٠51۷تا‏ ٣٥ط‏ 
۹ ٤اءعامہ٦٥)‏ ٭ز ١٠١١ء‏ ا ۶١٢۲۰‏ .تا ۴٥ن‏ ٭ط [۱مع <”ًعطاہ 0 
٤٥‏ ز 75٤8731‏ ح٤ءامحدہء‏ عطا) ة5: : ۰٥‏ امددہءہ:) ٭>( ٭داء ہ٠‏ ٢۲۷۰ء‏ 
٥٤آ 1٤ [5:۴٥٥‏ ٤3ا٤‏ ج۱: ٢۲٢۰۴۲۰۰‏ ٥٣٥ا‏ ب٥٥٤‏ اآمہ0 5| ط٤ ٣)٥‏ (803 
۲٢۴ 1٥٥ہ ٥‏ .ھعدنط) ٥۰‏ ام دہ 10 ۲٥م٥ہ‏ ۷صد ہ٢ہ)‏ اومع ٥ا‏ ۲ 0۵دء 
ے٥‏ نز ا:٤‏ عط) ×ہ) ۰ ٥دءد:‏ ×ہ ) تہ )1۱٥٥٢۲‏ ت٦‏ ف1 ۲۲۰۰ء بادہ ۸ء عطصاط 
٭ 15:6 311 ٠٥‏ ہہ ۱ہہء دز ( اناادہ ٭نطا) ١×ط‏ : ۱4ء عط) ۶ہ ٥٤5٥ء7‏ 
۴۶ ) ۶۰ ج٥‏ :”۰ء ٥٥٥٣‏ ء( عتا٥طا ۱٥٥‏ آم0 مز ٢۷۰۲٢‏ 12۶۰ءا 
.: ٤ہ‏ ہما اەج عط؛ ٤ہ‏ ۲د۰ت ٥٢٢٥۹٢۲۵۶ ٢ا٥ ٤٦٤1:5‏ دد دنہ ×ط 4٥8‏ 
٤6‏ [82۴دے ءط) ۵ھ بب اہ [1:۲٥٥٥‏ :1 ۰ اعطم۶۶۱ عط) ات ۰ھ 
- ًط) ‏ ہ) ×حة٭صط> ١ط؛‏ زاصہ اناط 1۷۰۰ء۰مہ٥5۰)‏ 10 عادمع عط 70۲ 
مع ءتا؛ ٥مھ‏ ٤ز 18٦1٤0‏ ا صہ٥آا2:[:‏ راءدائمنڈگ بادمع عط؛ ۴ہ ]2365 
۔- [جہع ١٠3٥ذا1ں‏ ط۱٠‏ ۶ہ ٤‏ ١٥ہہ٥۷٣نظء٥١‏ عط)؛ مہ۶ دھ ەحہ ەط) باصہ الاطا 
1٤9‏ ا 3۳٤۶ا‏ اممع ے ۲٭ ءصد: ٭طا ہا ۷٤ء۸٥8۸‏ .٭آآب5٢ھ‏ 
٭ تہ ٥۲و1‏ ٤٤٦٥ا‏ 0۲ ٣‏ 10۷005 بے٥٥۱٥ء۶ء‏ ]ا إ|اآدوع عط) امم 
۳۴ ا٥‏ اا1ت8٦٦‏ 3ا )دا آدمع عطا أ۴٭۷ ٠اا 50١٥‏ دا ذ۶۶نا۲ ۲۰۶ ۲ہ ×ہ 
6 نط آھ ے : ەح٣‏ اھ عط٤؛‏ :ا3ء ۲۴۲ ؛هھ عؿط ٭:آا .اذ صہ:؟ 
آةە0+ :۰( ۰٤٥ ء٥ 56:٥۲‏ ۸۶٤۱ء‏ 3۰ط ٦٤‏ ۲؛ 8٥٤٥ ٥٥‏ ۷[۷۰٤٤آم۱٥ہء‏ 
٢۷۷۲ ٦۰۴۲۴٤۰,‏ ۶ ائط اآناہە ئٴٔ ٥ہ‏ 


.اوەمع ٛص٭ء ٤وە‌د×‏ ء١ط؛‏ اھ ۰+ہمہت٥۶٦٣‏ ٭ط٢‏ دز طھا1خ ہر ([ٛ۔ دہ ء5 

,“دنا 15 ۰۲ل ٠×6٥‏ دا+ :۳ حاع ند3118 111081 طءد:۲ د٤ء 7٢۲۴:۲٠٣٥‏ 
٦6:۰۶۶‏ دا٣‏ نا۳ ١21381::1٤ء‏ “٭ط؛ ہ۱:) ۷٥٥٥ء:‏ ةنط ج000 جہ4 د٤ب٥ا‏ 
٭ئذ؛ ١٤‏ ط؛عص|1 ع٭ط؛ ٣٣۷۲٣‏ ەط ۰٤٥8ء‏ ؟هە ان مزدت-ص عط] ھا ہ۳ 
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8٠ 566:858 [1065 ۴‏ 31أ00 ے٥٥‏ 389 ت٥٤1‏ ہم:٥]۶۲۶۶‏ ا']' 8۶1٤‏ 1006 
کات ۳ج۵ 1 ص۵ ۴۶د فطص کاز ااج ص1 ,6را ٭ا09ہ 


,١٤٤715861:٥1ا٣‏ ۱۱1319 1٥٥٥ء 5٤۷۰۸۰۶ ٤5٥‏ :ءہ٥۲٥۲‏ ا1ا ٥٤ھ‏ ٣×ط 70٤‏ 
٤4‏ ٥٥ا:‏ زا٥۱‏ +1118 4 صد ۰٣ص1‏ 2ط ٥ہ ٥۰۲۵ ٠٤٤ 1182۲۰6٥٥‏ ۰٭د !۶لاز 
٠:٣٥ 58٥١٤٤٢ +١‏ ہ(: اد ەد,ءء ٠٥‏ ٤185ء‏ عط) 4د ۲×ط ط7 ۔×مااآد::) 
٣68 ]6 0٥0‏ .٭ة8:؛نادںو ٤٥٦ا‏ ٥٥55ات‏ ط٤ ٠٥‏ 01)68ا: +0105 3۲٢‏ 
5 ٭ ھت صمصہ طداا ۸ ط دآلد: ہہ مہ۶ ٥ء ٤‏ د٭طا طا:دہ ٥ہ ٥‏ 85٥٤ھ‏ 1009 
٠٥د‏ د۱:ء×زناہ ×ہ ٭ نا ھ٥۲۴۵۰‏ لا ۳۷۸۲ 35۷ 16 ۲۰٥۲:۶ء‏ ۱0 70٥‏ 
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-لك ہ٥۱‏ ۲۵۱۹۱٢٠دھ‏ ندہ عط ئ) امنررنہہ ط٥۸0‏ ١3۲ط)‏ ۳۷مھعا اید تاہاً 
”٭|‌طاہ ۳جھ .ەهدا٭طا عدصسط آہ ہمز قط:طا ا٥ھ‏ ءطا ۶ہ دمنا 
٥‏ ءٗء ا1۲3ا۲وصصہ د کا + مبرزہوططہۃ - ٠6‏ ۹7۷طخ۱دہء ہ1ل دہء 
٤٥‏ مد زلدہ ذذ حاءاط× ۱۲١[۱۰4۸ ٣٣٤٥٠لہہت ×۲ ٢:1[‏ تہ صہ لزما ذ۴٥٥ءء‏ 
٤ہ‏ ے×سوء عط؛ ٭ 1ا حدم نازفھوء ۶۵۲۷ا دہء 3 ط٭دھ ۔مص۶:۶۸۸:؟ :نم٥]ہ‏ 
٤ز‏ طاءزط ٭٠٥٠٣۱ا٦ا‏ مط: مز حمناء۱٣؛‏ :٥ا‏ ةدد< ٥٥۰ :۱۲1٥٢‏ د:٭مازاء٥4‏ 
۱٠ ٥:01 04‏ :ا 284 ,د٥ء‏ ۰ث۷٤۱۲۰۲۶۶ءح‏ ٠ہ‏ ٭ مہ ان٥‏ 0810731 8 
.00 


ہو ٥ة‏ مداد ‏ دد ہ۲۹۸۸ ۸ ع46 4 5د دم ذاء۱٢٥ئعة‏ ٤ہ‏ دەےء مز ٣5‏ 
۰٭۲۶٭ 5۱۷ا عط)؛ ۶م عم ٢ج۷٢٤‏ ھ7 چھااند۷۰٣۳م:‏ ۵۰۰ت٤٠٭‏ ام ہمز ءطا 
:1۱٭ا ۲ہ :18 ھ1۷ ءز ے٭×عط : ٥٥۱ء6٤4‏ نذ چمناا٤‏ دہ :دظ 
۰ہ ٤‏ ۸ہءعط"ص عط ع ائطأ ٣۱۰‏ .دمناد:ہ)ہء ٤ہ‏ ٣ہ‏ ةٌصهہ 
4110 د۱ء : 10:۵1 قصصد عط .ده 1[٭٭ عد د۷۷۶ ز0ت ٥م٤٤ہ‏ ذہ٭ءت٤ء(م‏ 
ہز ۵۷ط ط5 ادہعمصطا× ١ط‏ حخم) چھصا(مصعدء ہ٥۹٥۲ ٥۰[[٥٥‏ 0۵:ص غطا 
جن ۱٣ ھ٦0۲3 18٦8٢‏ بصمناءنما:ئعل صهةے "ئتا: ۵۱۲٥ء‏ ,صقھھ ]أہ 
89 [ُاہنطا٥مە٥صناھوۃت‏ تا ب٤‏ 00۳دط ٥٤ہ‏ 3۷ا گطا و( حاع١حطا٭ہ‏ امبررطاطص×ا 
[۲۰3حصص هط) ءعمسصاعط۶۳ :ہہ طاءنط۷, ء-٢٠‏ ۸۲ع ۰خ چصآمل 8۵11۷ائ٥ہ‏ 
1:٠ ٥۰‏ تد ہ۶ ٭ن۲اد٥1‏ ٢ہ‏ ا٢٣۳‏ 


٭ ط٢‏ ہ۲۱ عممناقئعناطاہ لاج :جط؛ 1١35؛۶۶‏ ٤ات‏ ٌاەمطہ ٣۵٢‏ با×ەٴاط 
5:0٥1‏ ط٤‏ ط؛ذ٭ ۲۵ت [ات سذ ء8 بصعرع ہەمصنا طذالھ ٥ہ‏ عةٌاد 
آہ نصمتاىەمم صن عطل ص۱ ط670 عط1- ۵۰صنضدھ صححمعنط آہ غعام٘ مت عللاق۲۷ 
6 ا ٥ط‏ ز٤ەم‏ طا:قاء:: مھ 1٤٤۱ا(‏ ەمدحاد ءوز ےه تا؛ ۸54٥۱۱دعناظاہ‏ ۹٥ط‏ 
083:081 ١ط‏ ۲0181 ۱9۷7 ز جھدہ ۶ہ ۲۵0۵7ہ ۲۳۵1 ٘ص غعط ال5للا؟ ٥٥‏ 18۶ 
ہہ بوہصلمزہ؟ ٭اہ الہ صھ لد۱۳۷ ٭د۲٣٣نڈلا ٤۵٥‏ ١ہ‏ ۲٥۲۵ہ‏ 
ہو مھ :. :ء۲ .۔((١‏ ۳ ۲:١‏ اتا ع٤)‏ طہ"(اسمرنارہ47 0۲٥٥۲ ١٢‏ 
٥‏ ۶ء :), ۶ہ ١‏ ز1ر1رطائدہم 0ھ زا۴٥‏ ؛ن(ماتا١‏ ,ہد مصتاعقا٭: ٣١٥‏ 
ہمہ بعمنطا زمد دان+ہ دءطاندد 12ط احُنہگس٭ئلتء کا چصنەءظ ١٥ءاجدہ٥ٌ‏ 
.ذ٥ط‏ ٥٤٥6اج‏ ئ0٥6:‏ 35 طرب 1 ةمظ ×ہ ,حصہ٥)‏ ز۵5 16 ر٥‏ 


]٢ھوالزل‎ ۲٢ صتہ 5۱ا8 ٥ا۱ ەط:‎ 468۹:80١1 ٤طخ دلی مفصنددء‎ ھ٣‎ ٤ 
سما ]ہ ممونہ‎ ٤۶ ۰ط قیداط٥۵٥۲ آہ حصو6جد ةٌصة باہ؛‎ اطص١١‎ ۶ء۱٠:‎ ط١‎ ۶٥ 
اط١‎ ٥۶۲ہزە:د‎ ٠٤۰ 12۷٥ہ‎ ٤ط٭ مہ نا8از 5۷ز 9ھ .آ(ءء ععدمھ(ٴ‎ ٥ ط٥‎ 
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ع 3۲ط ,۴301[:1108۰٥۱۷٥۱ء‏ ۶ہ اات صدمہ٤ہ‏ ح دضدھ ادا ٭ طس5 

ع۲٤ طام6 ٤ہ 6:۶ ن:انطائەەەم‎ ١ :دج ۔,مدمناءت٥۸×٣م 30 ح۰٤٤ءام ہہء‎ ×٣[[ 
8۰ م من دانط۱صمد 24د< دہ ذا 0ا1۶‎ ہ٤‎ 11:٦1٤ ً1٤ہدصدا دص ج ا‎ ۲16 ٤- 
٠٥) ۱] [0٤1د دعنط 17ہ 3:10 0 نما دہ ہو ز اہم ط٤ ہ٠ ۲ ذ1 تء ص نامددہء‎ 


.1ء5 ظ۳ہ 


قممناعد اماء منج ۰٥‏ ط) ٥ہ‏ 1۰63ء م دہہء دز دہ اد۵ ٤ہ‏ ۲٥1۲م‏ ءز٣‏ 
:۰ ٥٤٥٥٣٤ذزل‏ ٥٦ء‏ 859 
۴ (ہی7 ۶ہ ا۱) ب وم//ہمررنزووہم× ط٥٣‏ جمنادء 5ال (10) 


رر حاجںہ٭×ط ۱ء ٥٤ہ‏ دہز دا طانہ٥٥‏ : ٥ہء‏ ہ٣٥۱۹‏ ٭×٭ط ۵ص۵١٣] :5]٥۱۷‏ 
۔(٥1٥عع)‏ 40-7 23د (د ص3:ام۵۰ہ۲۴) 2۴ ,رڑہہ٢[:۰۹۱)‏ 


)ہ ٭:مم٣اح‏ عِطغ؛ ٢٤٤‏ د٥۶‏ ٭٣‏ ہا عط ما3ز ‏ ہ1 ۸ئ؛عدء۶ ( 2۵2 

٤ہ‏ بہ1۲3۲[ہ اتد ہنا ا۲ء عغط ‏ ہ۶ ھ3 /٢‏ مز ٥]انا‏ ٤ں‏ ٥٠٤۲۴۰۴م‏ 

:٥۷۲۰ء‏ ص۱۷۷ ءعدہ )٢٥٣٢‏ 15۱1311۲ ہ ۲٥۱۶٠٢١۸‏ ئا ٭ط 

1ہ م53 تحص لزطا ہہ[۱۶۵۵ءّ ”۱ص ×× طمانمھ ٤ہ‏ ۶(ء3 ءمصت-- ا(۲ ٥‏ ہہ اعزنط ١ط‏ 

عط) ٠ہ‏ جہن 3ءنانلها 4ص حادم ٭ :مم ط١‏ :ہ٥‏ صمناء 1٥١‏ ۷۱۰م 
51۷٠۰‏ 


صنطاز (”دە ز۲۷ ء ۲۰م ۲٤ہ‏ عا٣ہ۷)‏ ؛مررنطط۸۸ ۶ہ دہ ذ: ٥‏ [ن:٥ہ1٤‏ (32) 
×ط ا58اں) ۲۶1٥۰ ٤٠٤‏ ہ ذ ا ٣٥٢۵٢‏ اتا ط٣‏ صا دو |اأا٣ ٥3‏ ٤ءء‏ ص۷ہ ہ"٭مدہ 
/ہ//۸/70//۸۶10۷ 8٤‏ صصق ٤ہ‏ دی۲د13ء امآہ٭مص: 1١ص‏ علاہء عداہہ ت۶ 
ط ٣۷ہ‏ ,09ہ۶) ٥٤ہ ۷٠١٣۱‏ ٭ہ زا ام13 ٠٥ ٢۱1۰ 3٤3 150٥‏ ,۰٥١صص‏ ط٥ا٣۳‏ 
ر/م]/بصەرر:ھ” ٤ہ 18٤۶‏ عط: ط٢٠۳‏ ٭٭ت۲۹3 ہ6 مذ 051۷۰۲۰٥۰‏ عاصط۳ 
5ز [268 ٤٥ہر‏ ہ1 ٦‏ عنام طاا٭ ۱۷۰۲۰۰ةہ0 عط: ٢٤ہ‏ خپمبرنطاوظ ٢ہ]‏ 
صمخء مت خئاٛط ؛سررۂا ہ۸۷ ۶ہ ٭٥٤٭٥٭1۲د؟ء‏ طا؛ ط١ا‏ ٭×صدل۴ ۱ء3۹ 
(ط ٤ہ‏ دعم‌ز ٥ط‏ عِا٤‏ بنا دہذ؛:۲۷۲۵ :۰۴م ٢ہ‏ عز٣ہ۷)‏ بوسر رەطاطہ دہ 
,(٭:۷۰۳۲ 5ت 


دمنتزفھہء [3ط8۶٦٤دد‏ نطا ببادہ ذذ( 1۱ اقط) ۱3۴۲٥٤303‏ ٤ا‏ مط: ہ٦‏ 
٤۲8ص‏ 5١٥:86ذاذناز‏ ٤5ج٤ا‏ جاے نط٭ ۵دت ؟أہ ٤۲حز ٢‏ دہ ٥رر‏ 1ہمحابافم ٤ہ‏ 
)٥ہ ٥٥٥۵٥1‏ ناعںەط ۲۶۰۷۷۸۲۷ :اط ۔.صاط ۲٥۶۷۸۲۵ ٤٥٤‏ تد حصنط ٥ا‏ 
0۰ 68۲0881 3 ×ط 2ء ؛ناطا برمدہ ا٤ء‏ ۷ :×ط ج ١ھ‏ ۶ء1 حادالھ ٤ہ ٤5٤ 8۲٤0‏ 
٤ہ ٣۰×‏ :0٤٠3ھ‏ دنتط؛ ححٌص- بعد ٣٤ل‏ دہه: وص ۲ ٭ھسناوثہءہ ‏ ز )1 
٭٠٤‏ :نا505 
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0ۃ۵ءً ح٤‏ /مبرر رم وم ید ۱ا٣۳‏ دہ /مررزططوء ٢٢٢۶ ٥٥٤۰‏ ,ہ۷۷۲۰ دنا ١ط‏ 
۔زاعدم دہ ٢ہ ٥٥٢٥‏ ٥ءء‏ ۶ہ ٭ؿ×اد: ١ا)‏ ۶ ×ہ؟ ٭[ما٭ ء٭ط: ۶و ۹٦۱۲۱۰٠٠٥٢۵‏ 
6808 ٹآحا 0۲۴8۰۱۵3 اعد مم ععط ؛سررنطمم اظ ‏ .وم عەلناہ 
11١ 28,‏ ۸۰۸۰٥۲۰۶۲۷۰۸۱۷۰ح‏ د٥۱‏ ؛مرر:اط1٥7‏ ۷۰۰ ٥۵۸0ء‏ 2114 
8 ۴ ٢۲ہ‏ ہ20 ٤ب‏ ہاج ذە٭ط ٢مھ‏ ال امطاز ۶عاصط ×عطا ٢ہ‏ 

:131۷[30[ 631۲6۲ ہ٤‎ ٥٤٥ ٢طما٥‎ 1] ٢۷۹٣۲۲۵۸٥٥٤٢ الزاادد6 :7 لزما‎ 


٤5‏ ٭٥٥0٥٤۸×ھ‏ ٥ط٤‏ ٠ہ‏ دہ دز ءامط۳ د ٭ج اص3 , با٥‏ اء۱مءء38 

دہ جو طا ےہ تعاصحص ب اعد دہ حاد ا۸ہ ۸380۸٥ئصع٥)۱صدہ‏ عاصمطام ءط ٤ہ"‏ 

٤ا٤ہ‏ ۲۰۲۲ء ٢‏ ۶ق ااصند ۵آ االانطانئصە م5٥۲‏ 8 ص۸ ١01‏ ,۹ء٥1‏ ا٥ء‏ ئز 

۲0٤ 6‏ ؛ 6عدخصاہ 0881ط ضط که 8181 ٥٤‏ 4 دصسەطا ذذ عط داءنمام وم 

)٥: 8‏ ۱135ھ "ہم (ال:۳) ٭۔رر: دہ ہہ عط؛ ٠٤٥٠۰۰۶۷٥‏ ۶۵۰۲ہ جرزآ ٥ة‏ ادتدھھ 
ں۲۷۹۲۱۰۰ء۶: ٥٣ح‏ 315898 ):53٠:۰‏ نصدہ: ٤ہ‏ اہ 


وز ,”۷۲ز دا ٥٢(٥٤٠ہ‏ ؛ دح ×ءطا؛ہ ۴۳٥۷ء‏ 22ا( ,3 16ا صڈص ,زا۲۱ ؛ ط٣٢‏ 

)ہ 138۷۰ متا ۔۔ ےبوبررزطبرزؤہم ٠ہ‏ 13۳۷۰ ے ط٤ ٥٤ ٤٢‏ ٥ءء‏ زحا: 0٢0۲83111‏ 

|ىط٢‏ × ہ بدصہ:۰٠ ۰۲٥‏ 5چت ص3 حمتا۸اأطر صمة  61۷۱51٥٥0‏ 00ا5 ,۵٥۲3۱1ء‏ 
01100۰ ام۲۷ ٥ہ‏ ۱۸۲۷ ۱۲۱۲۱ع 


×زعط٤٢‏ ٤ہ‏ ۵ 80ہ ۲جازہءص 3 ٣٣ط‏ مقصماظ ۸٦ط‏ 85 , لزاط٢٣ن7۱‏ 

-3۵ ۲6ر ۶ وذآندہص.: ٤۸ط‏ و,ممتا: لز ما نعدہ د۲ 2٥ا٤ 251:١ ٠ہ ٥1۵۱‏ 

۵٥‏ 3 صی ریدغ ط-.-۸ .مضغناا ‏ ولەامتاءھمص دہ عەثشیہءع ‏ ہ)] ٭لەمدصہ 
۰ ]) 


داء زاب ااز٭ ععِئ ؿًاط ×ٍا ؛ءاا1 صدحہ ۶ہ ھتاھ عونادد٭م لط]_ 
> 8680٤ح‏ ٥٤ہ‏ ع× ی٥ا‏ ٤ت٣‏ عنط ہز ,38 ,1811008 تا مھ ٣0۳۰ء(‏ 
۶6 )ز ‏ صو ٭× مداع ١اجہزه‏ د 3٠‏ ۷۰۲۵۵ :متا عامط٣‏ ٭٥ط٤‏ ٤ہ‏ مئەوفدەم 
٭ااصصط ٤ہ‏ د:١)‏ صا( ء عطاذه ۳٣|[,‏ عد حاولا ٤ہ‏ صمئددےم:مص ہزماحائەەەم 
ث٥‏ ادمامید دہلا٭|طا٭ءء ۶ہ حصدہ؟ عط مز >ہ :5ا1 ط٣۳۱‏ ٥ئ‏ 1ص 
صز ٭ہز] موہ ×٭طا" ط٣‏ .تع د) دہ ا دالدء٭ەم عنط ٥ہ‏ ۴٤ز‏ دہ ےزذ ۶نط]آ' 
-ەرا ٠:53٥‏ ,سەام: ٦۷×,‏ ذ١ط‏ ۲ہ ٢ء‏ ہچصط ٤۷ء‏ ۶ہ دہ )ہ۵۵٥۲‏ کنطا 
نا۲0٥‏ 6ا ٥٥:‏ ۲ طج0٤۶2۶9ء‏ : :مج انآصدہ ‏ دممدامت۶٭ءّدة الہ مر ؛ ہ۲٥۳۵‏ 
۔ کم احانطاسمع ٤‏ م8 


537 


دہنا ۴ءء عط؛ ظا بمعنااد“ ٢ت٠‏ چہ! ٣۱٢ ٢۲۷٥۲۷٤٥‏ ,مرراظہہء ؟ہ 
۷ :1ا۲ ۔٭ەا5ت د٥ا‏ ٤٠ا )٥٥‏ ۰۲۹ ٭:ء قد تہ ۴۷۰۲ء" بعصدہہ: ۶٥٠ءو٤ہ‏ 
دنطاغ ۲۰٠8ءاء‏ ما ۶ا٣ہ‏ صا 1٢۱7‏ د٭ءز ہ٥3‏ جہ1ء2 ٤۰ 3155٥:9٤‏ ۱ط) ؟1 5ڈ 
۳۷) >. ۰۷ص ذُ آتاہظطہ 53٤ ٢۲۵٢‏ اظذاد ددم دا غ1 ,0ہ 51نا مہ۲ 23003۲611 
٤‏ ٠ہ‏ چ1 3۵ ٤د‏ ٭ فص ٭ط ٢ئہ)‏ ہحصد٭:٭ہء٭ھ ۲٢۲۲‏ ۶۶× داء ط۳ وفعمنزط 
18٥: ٤ط 58٤: 156 3۵0:٤6 ۶٦‏ .ط۸۱۸ ٤ہ‏ مم رزططمء ×ط٤‏ ٤ہ 63٤086‏ ۲:۵۱ 
اداا۸ ۶۲ہ ٦٦٦۱1ء۴‏ ٥٤ہ‏ ے٣0٦<×‏ عط ۷ا ھ۰ 1:52[ء: ہ1 ٥1‏ ۲۹۴3۸ء1 صا الا 

5۱:۷۰۰ عغط: طاز۳ 


١ہ ۲٥۹3٥1٥۱‏ ظ3تہ <تا؛ ٭ز ۷۴۲۶۵ 701ا ۳٢ ط3٤ ٤5:١‏ م۶ نہ۲ ئن) م5 

٤٥.ں٢٠٥‏ :۲۹۰ د٥٥0)ا٤:صہء‏ ۶ط٤3ء‏ ١ا‏ ناط . أاأ١:]ہہ:1]‏ طھآآ۸ ١ظ‏ وذ[ 1٢‏ ) ط13.ھ 
٤5ء‏ رة ٌ1ا ٥٤‏ )از : ۱۰ہ ۷٘۸ ہّء 16 ٣٣٣۷مج‏ ,دا ح٭وص ٥۵3‏ 15٤3م‏ 
٤٥‏ ہہ 4 ٤اداا)نا:دہء‏ د٠٠٠[٦٥٥]‏ ئ٥٠‏ جہ٭ ح ۷۸۲٠٥٢٢ ہ٤5 ٣×‏ 303 
7٣‏ بمہ ۷٤۳3ء‏ [۸ اھ ے ون د۶ء ا طاءتہ قشظ .عہ اط ہمصدط 
٥ص٥٣١٣ ٥8٥‏ ٥اہمط‏ 8 ٭ەهە ہ٥:٭م‏ عہا٣٢نا‏ 3 ہ۱۰:۶٥ءط ٥٥ ٤٘:‏ 
ا ہ۸٦‏ چھء8 کاعامحہ٣٥)‏ ٭ :د٭ اداا۸ ۴٢٠۱ء‏ ط ‏ لزل ٘٥ا‏ ١ا5‏ ]ہ ٥م‏ 
0 ١۲ہ‏ ۲۴ع ماعده ٥5‏ ٢5آ‏ ۱۷۵۲۶۵۰ھا ٥‏ م٢‏ دی اناانا یہ٥‏ ٥و۲‏ 
67+5 ٭ ۱ذ۹ عطا 2٣٣‏ مد 5ہ۲0::1:11 ۱۹| 115 3ہہ۱۲۲0۲ء م زا مطا 
3 تعذانة ئ۰ انئول٥‏ ٣ہ‏ عتەەد ہ,صودحہ عصضفداءم(ز 6۱۷۶٢۸۶‏ ١۲ہ‏ 
رون ×عطخہ ٤۹ ٢۲۷۰۲۲‏ ا[ دھ) دہ ٣م‏ ٢٣٣٣ء‏ 250 6۰ن ذاننانعصہ :ہ۲ 
٭زا ٤ہ‏ مصدج<ہ ٣٥۲۲ء‏ و٤اءءم“م×٤‏ ۲۷ 68:0311 ( 0051۷:۲۰۰ا م٤‏ 706 1500 مع 
۵٥‏ : :ابع 1ص ۱۶۱ مہ۳ ص٠:۱‏ 0 ۷١ہ‏ کار ہ۲ 6٥٥٤٥‏ ۷٥ٌمط‏ 
ااج ۷ا :۴؛ئ٤؛‏ عط دہ٠ااءمهة "٤0۶۹1‏ ۰ا٤‏ حہ۲ہ٤م‏ ئ؛ 13113 ٣88٥‏ 385۷ 
یز اا1 ۔دامادا 15:۷ )ا )!ا ةّ٭ء ١صد‏ د”آماند:ەم ٤1٤1ا‏ 58 عہ: ٠٥٢‏ ص03 
٭٤‏ ٤ہ‏ ٦ا‏ اآطا۰1 م٢۲۴‏ 108۲10031 ٥٤ہ ٣۱۰۳٣‏ ور ۶ء ممعم 3د ٢‏ و از ٤داطا‏ 
-51:۶صز ۵۷۸۲/۵5۰ دەہی8 ٣م‏ ۲٣م‏ ۷ط ٦‏ جاتطا ہہ مرر ص۳ ٢۲٢۰‏ ز1 10510 
ص۷ .د۱ع د۰ط ٭ ا ٤ہ‏ ۱۲ہ) عط٤‏ ہ1 ١:1ط‏ ۰1+ د ۲230۰ہأ 10 0:5٥5‏ 
ا 701۷٣۶۵,‏ |۲ کر عمزّطا ۶۷٥۳۷‏ ٥ہ‏ ۵5ء ا :۲006م 013 8لا 19 ذئازط 
5 )اہ ۷۱٢۲۷‏ صد طد((ۂ ۶ہ ٤8ء‏ غعط؛ ہ1 ۱07031 ئ5 ۹ص۸ اونتاص2ئدء 18.00۴۰ 
۶ ) ٥۰ات6٤3٦‏ حھتج٭”أہ اص3 ذاات۵ 5۲05ص1 گناہ۲٭صصدام ؟ہ ردرراحٌاطٌ‌و 
٭×ط] ہما دہ عج جزه٣نط×‏ دہ ذ5!1٤(؛‏ ٥٤ء‏ 3011659168تھ 2سط 118 ٤ہ‏ ہ٢۲۱‏ 
دناز ۲٥۵ 5 1) 15 50٤٥‏ ۶ا 0۰ص2 ٤٢٢٢٢‏ ۱ت0 ط٣‏ ٣ہ‏ 4/0۶71 ٥ہ‏ 57376 
٤ہ‏ اہ صممدہہء ‏ ٥٥1ء3١‏ ەط؛: فدہ >٘ہ تد ٠٥‏ ۸۱۱۸5 )ہ ٤0٤ص‏ عطا 
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ذؿ ٦۵۹ ا٤ ٠٥٢:۱3٥ ٢ ء٥٤١:٥٤ ہ٠٤ ۳۱٣٣٣٢‏ ,ا۷۰١‏ نا۰۱ 3ا ٥نا‏ ٥3۵0ء‏ ]٢ہ‏ 
٥٥‏ [[3۲۷1تہھ ٭ط) ١٤ہ ٣۴:۲۴۲‏ ۲۴۵۲ع عط دا 5نط ا .ہ۳۳٣‏ 5نا ءط؛ اامطاز!ہ 
705۱۷۰۶۰ ط٤٤١‏ ٣٥0۷)د٭"‏ عًط؛ ٢۲ا‏ ة۳ منم!ظاہ ٥۵ء‏ وط 


و[ م۴۰۱ ۲ہ ةمط۱ء تہ < ٥دا‏ مدصد دواد ععط مرووءےہ ہر ۷۶ؤ ءط 2 
۴٤ي‏ ا ٭ اط ۔۲۱۹٣٭٭‏ صاسدطا ءعط؛ م؛) بادہ ءت5مہء دا طط۳ 
م:۰۶۴ ٤‏ ء۰×ع دہ ٦ا٦‏ ۷۰۰۱4۰ ۰ ٠ء‏ ہہ۱٣)‏ ٥٥٥٠8أ1 ۷۱٢۱٢‏ صدصتط ەمطٰ 
٥٢ ۰۱3۵ ١×۱٥۵٤ ٤6‏ 13د تع زدعلك )5١ ٢٠٢٢ ہ٥ )۴٤ ۷1|| ١١‏ 1۲1:1 ہاعط) 
8 عو عەر۷اءمہبر ٭م ٣ة‏ ج٤‏ د۲۶ماہء٭ءط]' ۔دہ:ا6٥ ٥‏ اا۳ 
مدصسط عط۱ ٥:٠)؟‏ ٥ء‏ ص٘٥‏ نع >٘ہ ہمبرو4:م ٢٤ہ‏ ۶ہ آداءہته٤ء‏ ٭طا1 
)۲ ]؛ ٣۱٣٣٤٢۶:‏ ” ٤٥د‏ مے<ل ٭ٛ”× 7ا1 ,ہ٥ت٭وط‏ ,1 ٥٥ہ‏ ١اط ۳٢٠.‏ 
ص۴٤ ٥٥٢‏ بةا٥طام١٢٣‏ اوہ ۰ ۲۸۲۱(۲ ت0۰ ×0 صدء آ1 ہہ ٥٥ہ‏ 
5ز دع”عغعط! ٥ل‏ ےٌ صد-5ھع8 1ء قص٭ ۵۸۱۱۴۷ء ٦1ا1‏ ٤۸ع‏ صدء ×٭ہءعتامہ+ہازحام 
8 ٢۱۱ت٥۹:٤‏ ٦٤٠0ھ"‏ ٦ا؛‏ ت ا ةٌہط!ء تہ ١‏ ناط)؛ ٤ط‏ اطائاہة ٥ہ‏ زا٥‏ ادا ناد 
ارورمر ۶ہ +13۷ ١5؛ ٤٤‏ چمنل: ٠ءء‏ ۱:۳۵ 3۵ع دہ ء: 1مد ع٣×‏ داز 
(1۲۱٤۸86 7.٤‏ چم ناصہہ ہ٣٢‏ ٠٢ئ٤]ہ‏ ۱اءمزماہ غط ٤ج ۲2٢‏ ٥ہ‏ ص۱ ۱مبرر 
٤‏ ٢۷۶۸اج‏ عط؛ 125۱٤۰ ۷٣د٢ ٢٤٢:٢‏ ع) ؿىصما٥ ١1 ط٣٥٦ئ ۲٥٥5۱٥8‏ 
ج مجع حقط غصروط ۶ہ و٣‏ ۰ط ےا دہ ہءدتدء ئ: لمع [5018 ءطا؛ 
8ز عچ*جط ہہ ات٭٠٢])5٦8؛ ٠٥١‏ ٭مصد٭ِہص ہا۔٭ ا٣ہ‏ ٤ہ‏ د٥‏ اء٭٭: چدمما 
ص٤۳‏ ٤ص٤‏ ہ۲11 م٭ د0 د۸ۃٌ عنا؛ ٤ ٤٢‏ 8ۂ1ء× ۸۱۱5۱۵ )۲٥۱٥١ ٢٠۶ ٠:۱٢١٢‏ 
[1:5۶١1 ٠۸ ٤۰٥‏ طا٘د٤:*‏ ؟٭ءٍ:۲ت×: ا٭ںء ٢ہ ٣۰۲۱۵ ز:٤[٠٠ ٢ “٥٥٥۰‏ 3ط ٥طا٤‏ 
رقباہہ8 )]٤2 8٢۷٢ا ٥٥‏ ,کداعتا١۲‏ ٭ ٤۲ہ ٥٥۵۰‏ ء: عنا؛ دا ,۵١ا۲٣‏ صەمسسطا 
۰ ظا م ۶۵1۱1٥‏ غعط؛+ 40 541015 ٢5١‏ 


قز طدا۸۱ ٥٤ہ‏ عا:ہ۳ آادم: ٥8م )]٤‏ :۱۷ 8اھ×ء ۶۷8۵0۲ ا١‏ دھ 

٥ط‏ نز ؛بوط٭ دعط٣٦ ٦٤٤٤ ء۲٥۷۵۲۱٢ 18٥١1 130۱٥١۵۱3٠٠٠‏ ۂ مررااط(ہ 
7٤7‏ ,عہ٣۷ءم‏ ٢ہ‏ ء۳ ٤‏ ۶| ۲۳۵۰6 ام لت 0۷112 
٤‏ ج8810ت- ٢8١‏ ئا ۳۷٢٢‏ 7 ٭٭٘٠٭۷:اا‏ عط؛ دا د٥ا‏ ۱ءء 814 
3068501 309 ,113ا :ہ۶ 1351207 ,ص11 ٠٥‏ ونصافہ٥‏ ٥٠ہ‏ من 3ئ (صاہ 
اءنط× ٤سط‏ ×۷ ت٭5 ۲3ہ ٣۵٣۲٠٥۹ ٥٥۲ہم۰ ٤۰ ٠۱× ١۶۲٥۵‏ م٠‏ 1لا ہ٥‏ 
ع[ہ ١ط ٠٤‏ ۲ حعد تادہء ا[ ×١‏ ٠ا‏ ذزط٤‏ ا۴۷ ۲7 آ[طا3 055200 50 :1٤ء8‏ 
۵54 ھؿ نأ <عط: ۷۶ ہ٥۰٥1‏ 7 ٦۲۶‏ ؛:؛ ۰أ ہ٭ ؛سازططط ٥م‏ ہ 
ع٢۳۷‏ ختت )٥٢‏ ءدنلو٣م‏ عگصفمدتص٤٤‏ چص؛:ءظ ۴ ٤اعاجحہەہ‏ ا)٤‏ ؛دەماءہ 


)(:م٥٣‎ 7 


۲٢6 ۳۲۶‏ 5ھ )60[٥((‏ ۲۱۸۱ھ 


1۲ خط۱ ))30٥,‏ ,170016 بترأوموباڑؤں:ػ :4/16 ۱3۱ ٤۰١‏ 1اء۵٤)‏ ہ٥8ا۰]‏ 
ا1116 .۶ہ ؛ىمطانا٭ اةےصد ءأ۱: ٢٠٣۴م‏ دز (طج:لا ٥۵4‏ ئہ: ہا 
٥ئ‏ چدّذ٣ "×٥‏ ١ص‏ عط؛ ا۱ عمنعاءہ٭ ٭ز ٌ8 3:11۷٢‏ 231۷3۰ 
مہ :نت ۱٤٥:‏ حمنلمں ة( زا نءدمدٌء :0ط ٥ع‏ مزہ ٤تھ‏ : 11ء3مء ٤۴‏ صق5مأ 
۔ناصہ مداد 1۶ عا×ہ۷ آہ 4 مط٤ءد‏ ء1 :43۰۰ ۱۸م چدطہ ص× ٦٦01ا‏ آصہ ەکاء عز 
۵ ]اہ ۳٣٣٣‏ ۲ہ 3ل ط٤--:‏ ×ط٣‏ ا31 دھگ۱۷) +٤‏ تد :115 )٥3۲‏ 0 6ا1ہ 
٤۰‏ 6 ٥ط‏ 10 


ا9ئا صن۲م ٭1آگا-۔ ؟ عا[٣‏ ہ٢‏ ا۶ ) :منص :ن6 ٤ہ‏ 3۲۶۰ص عطا وا ؛ ط٢۷‏ 
8 دە نا۵٥۲‏ ١اا‏ ؟٤٥؛ا١ ۷۲:٤٥‏ ٹھتا عط؛: ]ہ تسررنزظطدەءم ءأ عاہ 
.5 0 


-ت٭٤ع٥٦‏ 16 3 ہ۳ عنئط دنام دہئء< 16 ٥٥٥ا‏ ۰ مه ٢۶ا٣‏ رط 
8 .(۷۷۱۱ ١صب:)‏ ۶/مبررترءورہأ ورتا طایدامعط عا٢ہ‏ کنھ) امطدنلمص 
٥عفلصء‏ َلاه٥٥نٰة‏ دق ا ٤عط؛‏ جچدہ٤؛:‏ 3ص ء؛زصقصد مھ د زا الا 
طوە ط٤‏ صقط ۲۶م تہ 5٭د ۷٥١۲۰ : (٢‏ :05ا عط: ۶مہ ٤٠٥ہ٥٠۸ہ۲۷٤دم٤ً‏ عط؛ [ا23 
غقط؛ ؛سكسظ .٭:۷:۶نمنا عط؛ ٤ه‏ دام۲۷هعط"ھ عط؛ اه8 ۴٢ہ‏ ۲ن٣‏ :ا 
-طوالمرسہ+ ٦‏ غط) صر اعاتءستئص) ‏ عمنم|ض مئٌی مھ ےمیبررترادہھہہ مزا 
-١٢ا185 ۷٣۲۰ ٤8٤٥دجاد ۷۸۲1٥٥۶‏ متا عط ٤ہ‏ ع۰ ٭امط۳ ٭ناا ان 06٤‏ 
5 ۰ہ 68805-65: 131٤۸-5ہ1۲‏ 155 (١‏ 5خط) ے۸ ...دنتدنادء 71٥۱41 1865۰ 3۸٥۹‏ 
٭۴) ۷٢٢۰ ٠٣٢‏ نھ] عط٤‏ ٥ہ‏ تام صد ۶ اما چدآکا×ہ٣‏ عطا ,دل۲ہ٣٢‏ ععط:ہ 
.1۰ا م6 ۴۲٤‏ لزصھ ا م۱۷۱۲ /منرراراہ:ہ ۷15:2[ ءط ٠ہ‏ فاہ٥٠‏ 


۶ :ت1 دا ٭نطا غا:ہ۷ ٥ہ ٤‏ مط؛ تہ دآامء ماعط 1:4 ذ5ا ؛3ط۳٢‏ 
۵ئ ٣ذ:؛:گ٥‏ اتد (بباا صمح ص٭ وز دررہ عث1آ : (0 م3 تطہء 6ھ )٥:۱‏ 


15 


14 


٥ہ:ہصح ٭ صعط: ۹د٥١ دحد:) ۷۰۰۱ء ٤ءماد ,ەمعطء >ہ‎ 1٤ 1۔21٤٥, ان۳‎ ٤۹ 
1گ .[ع1)۴ت اص 9ر‎ ٥ہہاد‎ ٤۱۷۰ ۴ِنتا؛ اط ٭ ہا ےآ‎ 51۷٣٠٥, 88 ا‎ 58 
۳.٢5٤ غط) راہ 18 ١أ :101116ا ٤ز 05۱۷۶۲۰۶ ےوسدہء٭ط‎ ٦3ت16581‎ 5 
ہ٤٥‎ ٥0ہم‎ ۲٤ صہ ٥؛نصقمٗ( دا مط بوہنءط‎ ٤ ۷×ط 0م :۰١٤ات ذ[صد‎ 
185 00151٤64 0307311۲ ۴5:0 ۲۶ء 88 ا٣۳۷ کھ ,3825م ذت‎ 48 6 8 
انا وذ طاءاطہ )ط1‎ 6٢٥۵٤ ٭طا ۲زددطھ ددهذ٥؛:٥ ۵ة ٢ا٤ہ ا۱ھ‎ ز٥8‎ 
د۱ 131 د۰ 13ص٥٦ ءنط طوسمعط‎ 1٥51318 !|ط! ٭ج ب,طاقالھۂ ٤٠ہ ع47۸‎ )٣ہدج٭‎ 

مم٤‎ 0:۰ 


13 


)۲ ٥ط ٤) >٥‏ د٭مے٥‏ ءط؛ اد٥‏ ائاط عط) یماەءط ١‏ اتا ٤ہ‏ :دع تا 
٭ج 1۷ا ۷۷۲۱ء٢‏ ,ط×ىہ 5ھ .٭ہ:ء٥٢1‏ ھا ٥ط٥‏ ٤ہ‏ 71۱۷ 5111ءا 
ؤ0 با طہنط× ٥ص‏ صع( لزادہ دز دہ 11 ۲ہ ٭ئ٦٥ا×دھآ(‏ عط) ‏ ەدمطات 
۴٤ء ٣٣٣‏ ط٤؛‏ آٌذت: ٢٣٣‏ 1١٤٤۱ء1‏ ,ع1۵ 4ذ ۰ اد5ادص ٤ا‏ 4ص1 25٤‏ ت+ءط اد۱ء۲٤ہ‏ 
٣ہ‏ دن 124 میم ۶ء (آ31د ٤٥٤٥‏ د 16٤٣٥‏ ءا ہ٠‏ ۲۷۰: ءال عِتا .و دہ ؟ہ 
٥ء‏ ط٤‏ :رع *٭نا ح٘؛ : ل٭٣‏ ٠|اہ]: 10۷٥, ٣ہدا مرح٥ل 4١۱١‏ ”نا ٥٥‏ 
۰٥8۷ا‏ زط ×ہ۷٢٤٢٠٢٦ا+نا"؛: ٦ٌ‏ ٭ہح٤٥٤ء٦‏ >٭ مہ٥4‏ آل٤‏ ٤ہ‏ ٣٣۱ءءزحہ‏ 
1۷٤٥9‏ 6( 16 ١٤حط۲:‏ ععمدسحدی: ٥ط‏ دم ہت ہے صوفزلد۶ ٤‏ صد 2ط ,ا)٢‏ 
8 4880008“ ۷۰۴۲ و زا ٥٠:‏ ماعط ١٤:٤‏ ۷۴ہ[ ٣١٢٣,‏ .ماعط ه؛ ۲٢‏ 

+۰ 


|ط تٌة 5ت2 : ما اءھ ہا : طعوسمصه ٤‏ دص ۰ا :ہ1 ٭قعل٥ا۷‏ م٤‏ ×ظ 
7ء تد ۳٣:٤ ٥۱۴‏ عچ ذ٥‏ ۳> ۳۷۰ دددے :5 دز عا٭ا۱۱۷ئ] ء[11] ٤ہ ٤‏ اع( ا 
طاہط ,8ٌہ(([٥‏ ا:۶ ٤صھ‏ 1۱+۰۶۲3۸۰۰ ّ:ر جا :1× ہما ئ؛قط؛ ہ٣٣ ۴٦30131105‏ 
دمناملاآہ ٭ طعہء صد ٥چقل‏ :ا۷مہ5 .٠٭عدہ ٠٤٤ ٤ط ع۶٭۴دا٥ذ ٥‏ طنط٢‏ ٢ہ‏ 
۶ہ ط٢‏ مءعصد مصع: علنط : صعەعط سط بٌممع بھه ٭ ٥‏ ٥ھھ‏ دہںلٌ 
.1181ء ۹۲۰۴۶۲٤٤۲ع‏ عط؛ :ز 1۰۹۰م 115 ہ٠‏ صماانءممّمہ ٦۱امط))١۳‏ 


ط٤‏ مدوعع ٤‏ ۶ء٤‏ تا ٢٢۱٥‏ 11011:08 عرط ٥ہ‏ 5:06ةء صد ص۸۷ 
.ەصەتام٥ء‏ ٤ء ۲(٥‏ ۶ہ : طچنا عط صا طد(۸1 ٥٤ہ‏ 0۲۶ااظ 8:٤081‏ 
٤‏ صط:ہ) َ٘ال]ا ٭× ٤جط‏ ١ا‏ عد :۶۸۵131 د٥٥5‏ ٢٢٥۷اج ١‏ ٣جط‏ ھ053۱م 
١ہ ۲٥۵1‏ ەتط ٭11 :]1 7 ٣01۷ا ٤5‏ خط٤‏ ہ ١۷‏ ط٤۷‏ 1ا کا آ7 ء٤‏ مھط: 
53٤6181‏ ,٥٥٠۷مان‏ ۶ہ ۴۵160 ۵ء ٥2ئ1‏ کہ تا میں ۶ہ 11051608 ,1500060۶081 
٭٤)‏ آ4 88٦٤٠٣ )]٥‏ “ِلاا ث٥اه‏ ےعاہ رجحو٭ہ >×>ہ ع3 بادنتااءاوٌء >ہ 
٤8۹‏ عمنەظ ٥٥ءاردہ")''‏ ۰ز ٭آا ٤٥٥ا‏ ,ہز ۱٤٤٠ ۳٥١٢۲۷۸٤٥‏ 75 009٥٤:۱ء‏ لاو 
حاءزط۳ ٤53ا‏ 11ئ ۲ہ 5۰1۷۰ ۵5 جرمحدہ+ 31073[1۷ص دز ١٤۱عاٗتءّء‏ 5ز مط٣‏ مہ 
8 ٥٢ہ٤٠‏ قط ۸۱18 ہحاعسد ۵۰ ۔تھمزّ ظا گامامٌصءم] ٢‏ ممنلمم5 
۱:06 ١لاط‏ ۰ فاتت تافص >ہ 121ء2حرہ رصع ٥مہ‏ ناوصمط) ‏ مھاه ٭٘رعطہ 
۰ ۲۶ط ہہ 45 


۷٣٣٣۶۰ ط٣ط ٠٣٤ ٤‏ متا عط٤‏ ۲ہ ةہترعطاد 83 ٤٤۲٣٣۰‏ ۱ھ 
آہ ءەصعطہ ٤ط‏ ×”صہ:۶ہ) حد ١٥ادےءدہء:‏ ٌ1 ٥4ط ۷:٥۱٥ ٥٥‏ ما١‏ 8138 
۔-نصعجہ ٦[آ]‏ اھ و برەعطخ دک ج ئ۶ ہمز --,عمزءظ ٤٥ء‏ اجزہ٥ہ0 ٣۵٤٢‏ 1۵۵ھ 
]لامط:۷ ٭ر 16ا نہ ەز ٤عط)‏ ل(ھ أہ 66ہ مز 301 3 ۲٤5٥3۲1005‏ 


٤۵‏ ب٢۷‏ :٥٦ہ‏ وأ +مرنراہ1ہ ؛ 0٦0۷۰٠۰۵٣‏ ط ا +مبررنطا ازم ,٥۷ہ‏ 5ز 
۰ 1۱5 !مز رالاط 


؛مررنطبطرم ۲ا) ٌ 4٠ ۰:٤٦٥۵‏ "سپ ةٌصهةج 5٘٣‏ ا :5: ٣١۱٢‏ ,ا٢٦‏ 
8 ث ٣۴٣‏ 061ت] عاەط٭ عط؛ ٥34۶٢۲ص ]٦۷‏ .تاذا دی 3011۲2۲51 کڈ 
٭٤٤‏ ءا ہا ة٭ًناذناظط! درد ]ء1 ٢51۱۷۰٣٣۶.‏ عط! ؛۸۱۰٣ںہ۶ط) ۲٤٦۷۸۱1٣‏ 
٤ط ٣۴۲٦۶٣۰ ء6٥٣٥ ٥٤٥‏ ص*: ٥01۷٥٣٢٥٠. ۲٦‏ عط٣‏ ٥٠ہ‏ چَتن٭تطا ٥۷۷٠۷۷‏ ٤ہ‏ 
٭100١تا‏ ئا 1٤‏ 5۱ہ حم صا بطاداا۸۹ ,۷۶۲۰٥۳۷مط‏ ,٤ز‏ االەندو "1٣٥۲۹١1‏ 
6۲٤ 8‏ جہْ٤۶:‏ ٤ہ‏ ٤ا5دمدء‏ ٤ا‏ ذ٥ا‏ ۷۰۲۷ء ٣٤ص8‏ ے٥٤٥٭ام٥ہء‏ 4183 
8 1۲ ج۱ ۹ود 101١‏ ,د:× ہ5 ۲6۰۰م ناڈ ٤٥٤‏ طاب ٥۲ط‏ :٥٥ہ‏ 7106 
7۰ء ۱٤ 3٤٥0۲8 ٠٥ ط١ذ ٦|۷٣‏ ۲ہ -7707 


٢ا٢٢‎ ٠ہد:٤:٤:۸٠٢٤٤٭‎ ؛٤طع دنلہ٭م‎ ۱۱:۲ ء٥‎ ا0٥:80ں٤ہ۴٭‎ ٤ 
/مرز 5ء‎ 7 


۶ءء ٥٥×‏ ٢ہ‏ ہ۲1٤1‏ تاحا٥٥۱ء‏ عط در و(] دہ 0 ۴او ا5 5ا1 
:۰+ ط)۳ 


٣:٣۶)[( : ,4/)777۷70/, 1.٠۰ 001۷٥۲۰۵1 ۔از!(‎ 


ط٣۳‏ ٤ء‏ منما ہہ ''مصءعہ٥م]ح'‏ ے( مرن سبمومسزوۃ : ۲ آ3 دمہہہ5 
٠.٠. ٥٥٢١۱٢٢٢٠‏ ۰٢٠۹:۷۷۰٢٥اا١ظط‏ 


۰ 0 .ےم رف7 "۸۷ : 3(۷[ ذا۳ء 
۱٥٠١ 75‏ یر مصررہم : ۲٣٥٠٢۲۲٢٢٢‏ 


ص۸۱۱۵ ٤ہ‏ +مبرررز رام غطا بادہ ء ذ ٢1٤3ا؛‏ ۱۷ہ ۹ادہ٦ا:‏ ہ٢‏ 
6ر0 ۱۸01ء ۶۱۱۲ 102 اد دہ 5:حاصہء رہہ دھ 3ص۸ منص ءزذ طءنط١‏ 
۱5-١ 1016‏ ۱ عن٥٣ط٤‏ 2۲۷۸4۰۸۰م ۲ز زم٭ 20٦ 8٥٤1٥8‏ 2[1:؛ز صزطاز|! 
٥٥ 31601٤٣٤١ 716٤6 141 ۵6۴‏ :ع0٤٥تا‏ ا١١‏ ہ٥‏ 11۷اہمازەەەم ٥٥٠٣ء‏ ٭ز ۰۰٥ط)‏ 
٠٥ ٤. ۲‏ ۲۸۰۰۰د۰ہ عصلماہءء ہطا د٠‏ ع8ط1 ماحازئہ: مم ٥٤و٥ادءءع‏ ١ا ٥‏ ٥٠٥ہ‏ 
۵ مبریرہزضطم ط٤‏ ٤ہ‏ 311و ٢٤٤ ۰٥٤٥ 3٢0۲٥1 864 11:18:۷٣‏ 18 
٥٤٥٤٤ہ ٤8:05۶‏ ٥ا٤‏ ناج ہطا ٤‏ : اانداحہ٭٥‏ ےط 1٤6‏ 6 ص5 )ط٣٢۳‏ 26ء آ[ناعمز ءا 
6۲۴۰ 


٤٥‏ جء:* )٭٤٭‏ ا8ط( عطا ٥ا‏ د۲۷ د٥1‏ حادلا۸ :5٥٤‏ د۰ء تاءع) 1:دا15 
ئا 7٤‏ بلزائد:ء 8ط ۷امحائدەەمص ؛٭ءەطونط ٭عطا ۶ہ ٠٥ ٤ت ۶×۶۵ +٤٣‏ ۷ م3[ ٥ا‏ 


ر(٥٤6۲66۲۷۵۲)‏ /منز اس۸ ۲ہ ۲م د( جاناوںو اتعاصثصثءء :الا .د٭ تہ ف٥ط‏ 
۔عاء۳ ۷٣ج‏ 4 5د ج۲:۷۰۱۱۷(5 ×٣۰‏ دز +1دو ××٥طاہ‏ :اڑا لاد حاءنطا× 4 ھ0٥4۲‏ 
٤ع‏ مہ ٤‏ ئغلاہ قاتاەم جہ"أ8] بئت٭ّہع؛٥٥؛:‏ عاط 7ط .]ا۶٢٥٥‏ چومۂہ 
دہ ۹ :ناما داد 175۱۷٥۶۰٢۰ 1٤‏ ٥اہەط‏ عط ۰٥ا‏ 1 3۵:10٣ذ٥46 ٥6‏ ا:۲ 
قماطئ۱ ٘1 ئا 4ص ز(ہ ہ۷ ۶ءء ء٣م‏ ٢ہ‏ عا[۳۷۰) ؛مزا5 ۸0 ٤ہ‏ ٭ادەتا عطا 
٤ہ 3781721٦7٦7۸7 1۰ ط١ 131111 ٣١ 8٥:٤٤‏ ۲ہ ؛ء٥‏ آ٥ ٥‏ ط٤؛‏ ہا 40 
۷۱٢ ۱51٥[ 1 (3۳‏ ےم بروؤیٗیس ٤ہ‏ ٣٭۳٭ہمح‏ ٭٭ ٠٢۴٣‏ ت3 اأ : ا4110 
وہبر[وەء ےتا؛ ءز طعزراپ ‏ صرر یي۷ ۶ہ ب٢٤((مەو‏ غط ٢آ(دہ‏ ٭ذ ٤ا 8٤‏ ط٦‏ 
٭٥٤ ٥, ١83 ٣‏ ٭۱۷م٤]‏ ءط؛ ةصد طداا۸ ٤ہ‏ ۰اا ٤٥٥‏ :؛ عم ٥٤ہ‏ 
,٭طا د5" ۷3٥:١٦٤ ٣ ٠)‏ بنزة×ح ا۸ ١1061۲8٤1٥٥ 10 5۲3۵۹٠ٛ.‏ ,۲۴۵1 
۷۲٢۱۵۰ ٢‏ ٦١:٭اعئنط‏ ةقنط؛ ۲۴٤۸ ٠٠‏ ٤ا‏ اعدہ ,٭طا ٦دت‏ ۲ : ٣٥۷٠٭‏ ۰۲٭ا ١٥۹‏ 
6 چۓھ(۵۲۵٢٥۲‏ ا" ت1 داء زط٢‏ :7۳۲۵۸ 804 دمز٥1401۲3 ۲٥۱:۱۷: ۲۲٥۶۷‏ 

۱۰۸۰۷۰ی٦81‏ ۸08 چصلز1 ہی:1 ۶1 اصندعی مولت دز ہمررنزیر5ۃ ٭طا 


18 ٤ط‎ 5۲8: 106:٤35 ۳٣٢ 4ء دندام×ہ‎ )١۸+١ ۸1137 ٭تا:--‎ ٥0ا٤‎ 
:ن--قهمزەظ‎ 0۷٥٥, 204 ٠٣ ٥د‎ مطوز2٤3۵‎ 116: دہدنم۲٤6‎ 00311۲ ہ٤‎ ٤طلذو‎ 
!0ہ‎ ]:1ر۵؛۔۰٤٥‎ ۰ 


158ا 60ل ٭ادقطام ج”٥ ‏ اہ ٥٥٣۲زط:‏ ١۷ط ٣٢‏ ٭عدام :٤٠‏ ٭ط٤‏ ہ1 

1ھ ١ل‏ ۶۷۵۱:۱۳۰۰ ءی ٣م‏ ہ ےضصررٌا ضب۸ ٤ہ‏ جائ(ددج ۸٥٥اہء‏ 

٥۰‏ د٥1‏ ۱۶۰۰۰۸ ×ط مز طدصہ۱٤٠٠7-۳۰۱ئ+‏ ص) ×ط خن۱ادظاد ےعزصوھا) ۹(1 ٌاقھ 
٤۵٥ ۷٥۰‏ ۲ہ :3۲1م ٥٥٤١ء‏ 3 ٥٥‏ |۶۱۱ 85 ,0311168 82۲63 


4ء ٭عدام ؛دء8 عط) ۱۷۷۰ء د٭۵ داءن ط۳ عادہ (ا٥ ٣۲٢‏ وھ ہ٢‏ 

۳طا٥٣ط ,[(۲۵۰۷ج×دہء ذ:ٔ د۸ دم ہہء ا 8۰ 3]۲) م5 .4دہ٥٥: ٭طا‎ ٤۶ 
13ء٤ ذذ‎ ٤ا۸٤‎ ٥٥ط‎ ٤٥ 8 8(1:٥5 3۲٤ ہ٤٥‎ 60۲1063۲۷ ما‎ ۲٥۵۸۱۰۰۰ ۹ 
>موتہ۶ :5را )لدہ ×طة .د۷ا ہ ؛:٭اجط ٭ط؛ ٥ص٥ ؛ء5 ١ط ہ٥٠ 8دہ0اٴطا‎ 
.1م( عط ؛ دو٥ہ٥ت٤ ۶ ۶دام ؛ ہ5 عطا دعل /ەمرناماہ ٤9م 5آ‎ 
8530ء ۰٭ا دت+ا))۔-- تہ :۲۷۵۱ءیی چو ہیس یطیہم ٭انطہ ,و نائادیو‎ . 6 
3002281 ٤)5 73ء٥٥‎ ۵[ ۶ہ .ہہ ڈااتھناو‎ ۸1۱(3, ۱٤٤٢ ٥٤ ۵ 
ظط‎ ٣ غط ٢۱١٭) ٭طا؛ ر×۱ ×ط دہناءءھدہء ا ئا غقط×‎ ءہّ٠د‎ ۰ّ 
ملع ئذہ ےینرررزطومطوم ٭َانط" ے+سحء ع؛ عز ےپررامہ/ەہ۔ : تنطا دا‎ 
٤ا]٥تا‎ : اورباہاہ ؛ اندہ] غط٢ ہمبرزلااہاء ۷٤0٥ء عطا ذذ /ەرلزآہاە‎ 


دا دہ ۱۱۷۰ء آتاٌ ؛ز حصوھھط-” ؟ہ ٥عجل٥٥|۷٥8۔! ١١‏ ۲۶۰۲۵۵۰۶۵مز نوہ[ 
8 ٤ۃ‏ نا٦ )٥‏ ۷اتاد ٣٦٥ا‏ مھ ١ط‏ 1۰ .١166٥)ا‏ گا ۶۲۷3010٥‏ 8٥ہ‏ 
31611ہہ ے ٣۷ط‏ اءزط۳ ٭:٣٥٣ز٥ ٢٥٥‏ ۶ہ داء+زداہ ٥اء(ج٘ھہءہ(‏ ءطا 

۲٦٥ہح‎ 1٥۹ اء‎ 30٥ 11 8+. 


صز ذاءءزداہ ٭َافام :1۲6 ۲ء ۶م ہہز۲ ۶۲۷۸ اہ 1۲:۲۱ )١‏ ءعدمنڈ5 
۲ز ×ط بھںا:؛ ۳٣٠ 1٥٤٤‏ دھ ےز ۰ع ب,دااْددەمہ؛ ءا ٭جقط؛ 4د ہ۲۱۲ 
٤‏ فآدامطد بەدەد(لمصہ٣‏ کر مط۷ بو ز2 ۰٤ہام‏ ج7ہ٥) ٠٤٤‏ ٥ہ‏ ۱٥۲۷۸۱۱ء‏ :تہ 
1٤ء‏ چ[۰٤‏ ا۷ہ عط؛ اعںمط؛ ٘ص۷۴ء .ں8 م۔عاططە ە م1٥‏ ٦اء‏ اہ 15 
۷۳۲ ٭ز:؛ء: 1٥٥٥‏ دز ماہءزطاہ ۰ء املمدہ× 5ا !ں ہ۲۲۸:۱۱ٹدطاہ ۵1۲٥۵۰‏ 
۵٤۴‏ ]ا ) )5٥٥٥٥٥۲٥۰۰,‏ ہتاج اہ ٤ز )0052٥6 18 ٥۴م٥۵ ])٥٥ ع۲٥ ٥٤٥۹۰. 1٢‏ ۸5ء 
6 ۲۶56 م5۵ ١‏ ۲ہ عصارءذط : ئ؛د(مہدہ: ٢٥ہ‏ ۵٥ء‏ زد×ہ ءط؛ ہ1 
۰٥ا٥‏ دلا٥ 33۱٥٥6٤3٤٤٥87۰ ٦541‏ ئ٥1‏ ٥٠ہ‏ ۲۰۹۰۸۱۰۱۰ءء دطاہ ط٤‏ اجںہط٢‏ 


رازاا٤‏ ص6 ت۵ ت10 طض >۷ مھ مداد دز جنء:ط ۶٣٥۱۱٢٢ ٥٥ ٤ط ٤٥ہما ٣٤‏ 
:٥٥66 718 150166 18 ٥ان ۲٥۰: ۱ا٤ ا5٥٥٤ ٤:۵ 1٥1[ <۰ ۱۷٤4٤‏ ۷م 5ا 
۹۷ ما ٤ہ ۷٢۵1 ٦٥:۵03‏ 5۲مجھ عطا ٥٥‏ 851 ۴۵۱۱۱۲ ٥د‏ تاقنط ١طا۱‏ ۶٤ہ‏ 
٤ة‏ :0 


۲۲۹۰ھ ٠ہ ٤۰ 3ء15٥ ٤ا٥٣ د٥۱ ۰١‏ امتہہ٥ ‏ نطا ؛ ۲۰٣٣۰‏ اع ہ37ا۸٭1 
ا]] ٥ہ‏ ممناصمعصدع ھ ام8۹ ۔مء٭م| ماا؛ مه ٢‏ لاا۴٥٤؛ذا‏ طماء؛ط۳ 
٥ا٤‏ ٤٥ا٤‏ طا۱:] ۲3۲ج عمہ 5 1:50عزہ ‏ 0۵ط ٭ع 1۲8۵1۱٥۸‏ صدجہ --جا :ادہ۲“ 
8 311 ١۸٥ط:۱‏ 4ص3 ۸م رزراہاە تد ,عص؛ەظ ١٣امتت٣)‏ ٥٤ہ‏ إ؛زاددو :55 
08 0 ل6۶ ا8 ([را 3111009-٥‏ 200 ,00365531058 ,0050:6201005 
۱:٥۱٦۹ 1۱۷٢١ 184 ٤‏ متت۰ ۰٥3, ٦٭٣٭ ے٥ 8دنا٦ ١٥‏ ۸٠٠۱۲٥۲٭م‏ ٭*تا ١٦٥٤1 ٠٥‏ 
قط غدط٤‏ ۱ئ٤]‏ عطٴ ہا 13۵٥۵٤۰‏ ہوا ا : ٭:‌ناہ”“م× < اہ ہ۹ 40٤ ٠٥‏ 
31:8:٥ 88 2‏ ّز ٭ٴ 75:۷۸۲۰۶ا عامط× ٤٥× ئ٠٥ت٠٥ 1041 ٢٥٥ت ء٣ ہ٤٥ ٠]۰‏ 
1۷8۰-ءبرار(ہ]م ٠٢٥‏ ۶۶۵۱۲ 


|16٥. ۲٦٦٥6٥0: 1‏ ٤ہ‏ ۷ا81 ۲۲ء ط٤ ٣2۲‏ 6ز ٥ا‏ ۶اط ل_' 
ط؛ جح .طا ۷م (اہ۸ 4٥‏ اەمط: ۸۰ ٤٥۲(1وأ‏ بد دتج؛ عط؛ ۷۶ز1 ہ٠‏ مہدءز م۵ ٭دہ 
۱۲٥۹۰۷ ٤٢۴٣.‏ د۰۱ ئا )٤۸٤١‏ ۲× ×م دعطا؛ہ مھ 16٦١ ٦اہدعم, ٦4‏ 4ھ ١١٥٥٥٥٥‏ 


ہز[ مع لاج ۶ژ ہ ×٥‏ ہہء ۳٣‏ جدہ عط) ٤ز‏ ط4ا( 3۱ط) دعط:۵٥٣‏ ك3ا18 
 )7‏ صااہ8۱1ا ٭ا 1 قد ممناناددو ٌ٤‏ مع ١11‏ ٥وہ‏ مع ء17 ٤ط‏ 


ضط ب5ادا×ت ۱۱ :+٥۴٥‏ ؛“تب8 .داحازہہہہتہز عط اہب )ا وا وہ ٥۷٥۲٢٢5‏ 
4 سد ۸ہ انصۃ٥ا‏ :٭ھم ۷ط 8( مز وحنەط اعاح ٤60:6 0٤٤٥ ٥00‏ ز× 
۰ 0+" 


):].6٤4‏ ۸8ہ ۶٥٥۲ص‏ :ع18 81 1٥ء‏ 1طام ہ٥٥10‏ نطص ١ط‏ وذ :ا طا_' 
٠٠ ٠ط٭ 51۷٥٥۰‏ چمنعط ۰۶۰۱:٥٥ءء‏ ٤د‏ ٭؛٭امہ٥‏ ٥ہ‏ 


ےط بد ک1ا ۰×ءط) ۲ن ”عناصحوہ) ‏ امادہہ۵۶٥ ٤۱‏ طاعنلہ× ٦ہ ٣٢١٢‏ 

۷٥۵. 1 1‏ .جہن81 ۰ +٥‏ ام:ہ٥)‏ ۲ہ ٭٭ ہ٤‏ :اد ۲٥٥‏ ٥٤۰۱م‏ !8ت٤‏ 

برأ]٥ہ١×م‏ ٥ہ‏ ۱۲ہ ٤‏ جز ٠٥ 13+ ۲ذ٤804٥0 ط3٤ 11٥۶2‏ ٢۱٥٣3۴ص‏ اا۳ 
٣۳ھ‏ ۶۱۴ ۲ 50:۰5 ٥دا‏ ۳:11 ١۶ہ ]10۷٤ ٥٥۰‏ ۷۰ 0دت انانا 


۹ء )٥:‏ ١5؛‏ ط۱۸٤‏ 8۰ا؛ت٥:اء:‏ ۹۲٥۲عج‏ ٭ہ 31۷۰١ ]]1:٢٥‏ ن٥ٴ‏ 
۲)٥ 5۲‏ ۲۷۷۲۲ ب3٥ءع:‏ ٥ز‏ 808 ,ا5ء 8 ٭۱ ٤٢٢٢‏ ٤٤0٥ء‏ 
٤٣٤‏ ڑ ۸ ٤ہ‏ مع۰٠ہہ۶ہ۳ض‏ , دعحام×عطا ا۵ء ےد ۷×ط زا[ء8۶93 7:66 
۰٤ء‏ ۶۱۶و ےء :۲۶م ١ط؛‏ ۶ہ ٥٥۲0م‏ 2حصلاھ ۵ ۱:5 17ء ۲٥:0۱٢ ١٥٢‏ 


۵ غذدہ 18۵ 3 بب طعصوعط. ۶۸ہ معدتّ ۲ح ۰ م0۲۵مببھ : -ط دتاط7_ 
٤‏ 1168م 100 5531117 8:2 ۲۵۵۰۱ اه ت(۲٤ءداء‏ ص3 <×ہ ,دەں۔ن۔۷ ۰٣ہ 2٥٥,‏ ط5: 
1۸1٥( ا٥ءا٤؛ءا:ا۷ ۲٥٢۲۰‏ ہًءہ" صھ بد×عتا ۰٢ہ‏ ٢٣٣۵٢٥۲م‏ ۲۵۱ 
1٤۵۳5٤804 182٤ 311 156077-‏ دہ ةا۱صمط: ۲٢۵٢۵‏ بعداعف: عامصنة ۲۲٢۳ ٣٢۸‏ 
١ہ ٥ ۱۲۴۲٢۵۵۲۰۰ ٥٥ل ۳۵۷٥٢‏ :2ء ۲۵115.0۴ ۲ 8۶٤‏ ۰ع ما ط) ٥٥ء‏ ام 
)٤٥‏ ,:لاہء ٥٥٤۲م‏ عط؛ ٤أ‏ م۳۳ ع 8:101 ٦٥٥٥٥٥ ۹۶١١ 214 )٥0٥ما ۶٥۷‏ 
-33۰ +1301 ۴ہ ۲۵۵۱1۲1 بو5إد:ااد ۹۲۰۱۲ ۲مد غطا) ا[٥‏ ٤ہ‏ ًّمعداہ٭ ۲۴۳۶نا5 
)٦0٥٥ ۱1 ٣٢۰ ٣٠.‏ 


166 عط؛ ا١‏ ۶٢ہ 5.١ 1301665٤٥٤٥‏ زءءہ۶7ہ ٦:‏ آٴ 
سآط٥868ص‏ ١اا)‏ ٤أ‏ بعامصطإ۳ 8 ۹٤٭‏ ٢٠۲٢۷۶ادتا‏ عط؛ ]٤ہ ٢:٥٥٠:‏ عط ٥ا‏ داءءزطہ 
زعاەہط۷ ے ٤٥‏ 17 د×1 ٣ہ‏ ,ہ۳ د عد جداز٥طا‏ ۶ا*اھ قہء ٥٥٢‏ ٠ہ‏ 81۱۵ ۲)۵ 
۶۲۷3۹۰ :ماہ 15 )3:٤‏ داز :٤ز 1301٥:81٥8‏ اط٤‏ ٤ہ‏ ۱۷۰۱۱۲۲۳ءو اہ عطا 4 
41 1 ٢۲۷۲ء‏ ؟ اہ ؟[٦)‏ ٤سۃ‏ .قچمزء:8 داعاجزہھہ٥‏ ۰٭ط٢‏ ١٤ہ 8٥٥٥٢‏ 
آ٥‏ ٥٦٠]٠3؛٤5٥۲٢131::1:‏ غط٤‏ ےع٭: ہدء 183 ,٥ا‏ 5۸۲ , طاا ہ۲۰ ٣١ح 0٢‏ 810 
7 ٥ھ‏ دز اط مہ۶ ۲م :اتا ٤مھ‏ قصد عرتظ ۰)ءام٥تہ0‏ ع0 
٥۲٥٣۲۲ ٢ ۹۷‏ دہ۰ء 80 ۲۶۵۸۵۱۳ ۴ہ تن 88د عطائعھ ذٛا ]ز : ٣٥1٥م١٣‏ ؟ہ 


.اؤاحات: عط( آہ !؛(ءط ١ط‏ آدہ(مئئ)؛ عط) ہ! ٥ازا1 ٣٥٢۷ 5ء8٤ 1٥! ۲٥(۰‏ کاپ 
۱۱ء ددء ااصدوۃت ئ٤‏ ا طء ط۳ د ×٭صزہہء ۲ط ز1۷ ٥ہ‏ 2([طا 5:73[ ءا :1 
۰ا٤٤‏ ٥ہ ۲٥۱٢ ٢5٥ (1٢٢‏ 


1٥۱۴۲۲ص‏ ×ط ح۴ ٢ز‏ دامن؛ٴطا ‏ طاونحد ہع ب؛دممدہ قط٤‏ ٤ج‏ ع امہ( ,صنھج8ھ۸ 

5ا13 1٤‏ ؛ل3اطا--ططع ناہہ٭ّحہ جہن حہععقطء ذوٗد ءعدءصاہأء عطافەدعلم 5اا ۲ہ) 

14٤‏ 0ذ نع ۶ہ ۴ ا 30ہ( کر اذ :× 5ء صآ؟ ٤ں‏ ۶٤ہ‏ ۶اعط م عطا؛ہ عط 
٭طا؛:ء دء صہ :۲(! عط) ۰٢ہ)‏ آ٥ذ‏ 1 د5٥٥ ٠٤۰‏ طاءئنط٭ ط۲ ۳۷۵۲۰ 


٤۶ء‏ ھ٭ 18.۲٥٤٥٤‏ ,ن۱ 1۰٦:١‏ اہ عابآصد×۴: ٣٢٢‏ ٥ء5٤٣‏ ۷۰ط ۷٢٣‏ 

١ ٥٥6۱۷٢۲۵ ۴‏ ط؛ عاٴ داءمزحاہ ااد ؛۲؛3طا؛ ٣‏ مطاء [۳:1 ہ0 103ت7ت۲3 

۷۰۱۲۹٤٢ ۳۷٢ 87 1‏ ٣مہ‏ ط1 زاناہت۲ 5[ :2۲5۲م حہ1 2۵ ٥٠٭1ام‏ ۵ہ 1٥‏ 

۰۱ 5668ء ٥٥۱۱‏ ہ ہ5٤٤‏ :ط× ٤‏ ۸د حصد: عط) ذ1 داء؛۳ عدد٭ نما عط) ۲ط 
۶٥٥۶ 8054 1510666.‏ لم 101:01 1٤‏ 


٥۱۷, ٣١٢ 4ص ےد /٥٢٦٠٥8]ا ٤اد“ ا:‎ :۱٤٥۹٤ )٥٦٤ )ط١‎ ٤٭‎ 

]۵٥۵۵م166 ہ-ہ ٤ت1 ۱۰٭ا جوا ء6 ×صم ۷۲:۲ دعقصنط‎ >× 0.٤6 
ہام8‎ ٠٢ ١ط ئ) ا صد. ئد ۵ ہ٥٥٦1م۱۸ء ص۱ ۶9۲ زھاحانددہ ح11 ۷ا6ائ اد‎ ۰ 
۶6541:01 :×1:٥٥٥٥٥ ٤٤ دہء‎ ۲۵۹(٠ ×٣ ٥ہ اعدء‎ ٤ا1۰.‎ 15:715 
اد‎ ۷٣ ]٥م1؛۶٤ ۵ء۲ ئتڈ٭- تہ‎ ۵ ہ۴٥‎ ٣۰۸٥ ٭ ابد دم صا ٤٠ا طءز۷ط٭۳. چ وم‎ 
ھم٤ ائ٭طا :۷+ 3دوءت:‎ ۵۵۰, 16-0٥ ما۱٥٥ہ‎ 5: عط؛ )۸۲٦5)؛ صعزٔە ج دداد ءَذ)‎ 
ہاتنز٭ہ٥‎ ہ۷٥‎ اا٭١‎ ٥×ا؛٤٠ہ٭‎ ٥ ٢:٥٦٥٥ ٦٤اع٣‎ ٣:۸٥۲۰. 08۸ 8۰ ٣ 
5۰4۹.٥ ۰اعابہہأء‎ ٠5۵4 )10٥0+ت‎ ا٦٣ ل5‎ ۱٥6٥۷ 10: ) ہا ×تا‎ ٠ء۱‎ 
0ہ‎ 1٥ ۹۰ا‎ ٠٥ ٠ت٢ ام۱:٘ء جج ٣۲۰۰م بد ہہ ×عط)ہ‎ ۰ ٤ 
ہز زارد :ہ56 1ا ەمط؛: ۰۰٥٤ات ٤ت ح1۱1۰‎ (۸46 ٤ 6 
ہ٤ ×٭ا؛ہ ۲ء۲‎ مەع:زاما٦‎ 184 0 ہد٥ص‎ ٢ ىصنط‎ ۷۱٢ط‎ ١ص‎ 118: 


3 


از۰ ۴۷۴٢۲٢51٥ 3054 ٤۲۷٥۷‏ (ھ) : ۰٥ ٠٥ ۷١٠٢ 153٤‏ 5ادام×ء ۷۶د تا ٣‏ ہ5 
!غطاہ :7 ۲ہ ب؛۷ہ۲۵ 2۶ م10 304 ۵٥۵‏ 1م ء طز( :٤ز‏ ۲۶۶١۱۷ص‏ ط٤‏ صز ٤ہزحاہ‏ 
زات٥٥٥٭٥6٥)‏ ةت٦‏ ٤ا‏ امتہ:1: ٴا ەاەطے۳ ٤ے ٥8‏ 6:٣٭5۱۷تا‏ عط) ب ل٣م‏ 
,إصسط]) ٣۶۲٥۵۰۰‏ تّرمہ) 34ص2 عاعلمحوہءھ:ٴ صعھ ۶ہ ععہ٥ادند‏ غط٤‏ ١اا‏ (زط) 
٥اذاز‏ :5ا ٤ا‏ ۶٥11ء8 ٤٤۰‏ امہ ۰٥۹‏ ٥٢ہ‏ ئ٤‏ ت٭هكّ٭م٥٭۱۹:‏ 3ص ٣)دا ۳:٥‏ 
إ×ە ا٤‏ 8٥8ء8‏ ٭۶ ٣‏ ام ہ6٥ ٠‏ ۸ن ۷۱٤5٦‏ ×ط ۷:۶۹۰ َاصدہ عط) ٤ا‏ :ا٢٥۲۳‏ 
٠ٌ ٤‏ 8١۱:ا×ء‏ عطا؛ ,.ٛل٣‏ ١ہ ٥7‏ ا)١‏ ذد اإأ >ہ ,٭۶:٭٢51]‏ ٭ط) ٥٤ہ‏ ے٥‏ ٥تہ)‏ 


)7]|ہب٥٥٥‎ 1 
۸0۸8 )000( ۱ 6٥۹ 


٤8٤٤ ٣٤‏ ا مصھدلاا ۶ہ چورنطاعط3طع آ٥1‏ ت6 ۸100130 دہ ٣ء5‏ ٭ط' 

151۷2:52 19 00 2551۷٢ ۵٤.٥ ٥0۵160-610 دز ٥ط ۰.۳۷.ئ‎ ٤ط‎ ە٥دیل‎ ہ٢‎ 

برا”×ہ غطا-ب,ومزەظ عاوامرہ-٥ہ٣٢‏ ۶مہ رامہ عط ٭ہ (0ا60) .ٴا .از 

برامہ عط٤‏ قصة ا1:اذنما نا5 ۵اعامصہث رامہ ذط , ال١‏ ئاذامح٭ہ0 

۶۴ء 1٢٤۲10۸۸6‏ 11۷۵ء 115[ 82۶٤‏ ٥٥ص۸٣‏ ۷۰ا نالەم مع ۶ا ظا5ہ٥‏ 

زۂنلد٤‏ ظص: ح؛:امہہثہعطا 8٠۴‏ ۱۷۰۲۰۲ص عط٤‏ ٢ہ‏ قفعماء:ٹ × جعطہ اا8 
7۰ م۲۵۶۸ صد ۶٤۰‏ اجرصدم ہز 4ص۸ ۷از[اطئ؛5 جز ١۱61م‏ 0:01] 


1 ء دا سط نہ۷ :ہ٠‏ جج7 ٥٣ھ‏ :ا نا ٥ م”٣ہہ ٤١٥‏ ا٣_'‏ 

آہ ٤‏ مزەح ١ط‏ مہ7 ۱ا ٭مزمہت×ء 3ص٦‏ ۷۴۶۰نصتا ءط ہ چصہجا ععطاٴہ 

۶ ص8 الا٭ ۷٠۰٠۷‏ ۰م۸ ۶ ادازحا فص م۲5۱ ١00‏ :۷ا1ت مطادا× و الد !ہ ۷۱۶۷ 
6۰ 21ہ مز 01ص ۴۶۲٥۲ءحرھ!‏ 


از ٌ|ط) ۶م ]ہم (۵ء[:۲۵م ۶2ہ ۶۶۵۱ لا:دھه ٥نا‏ ٥؛ ٣٣٢‏ 1۲۲00 
٤‏ ٭ طء ط٣‏ وع اءمرد ‏ حصعسداط ط1 ۲۱د طاہ16 ,تع ص٢٥‏ ۲۱ہ ۰۰ ٤٤:اجزدہ‏ 
٥ھ‏ ٤٭ط؛‏ ام5 اا۱ د١۷‏ ۔د٥٢٢۴٢۲۲۱م‏ 13 ۴5٥1م‏ تہ٥ء 3٤5٦ ٤٤‏ 
1۱٤٥٥ 38‏ ٥٣ص‏ ۶ہ دہ قط ۴۷۴۲۲۱۸۰ ۰؛٠::]ء‏ ےم ٭ہ 101۷13081 
عا:18 اناط اہدؿ؛:طا ٢٢ط‏ 8۲ 1041۲10031 8٥‏ ےع .ے ,1029 ۲٥٥:7۵۸‏ ٥ط‏ 
٤٤۲۵۸۰٣3لاء ٤‏ و ؛! سط .ہا ۳۷۱۶ ۷٢‏ ئط نرد جر ےوہ ت۶ہ ۳۸٣-٢۴‏ 351 ہ٥۳۶۰‏ 
×ط ٣٠۲٢۵۴,‏ مہ ۵۸۰ غط. ٤ر‏ آجں ذ×٣زة‏ طط ۲٣۷٤ء‏ عٗاط ٤3ص۴٢ ۷٢٢‏ ۹ت8 
۲6۶1۱ ٭جر - دد:آماناد ٤ط٢‏ ۶٤ہ‏ ۲ء دماہد [[۲3 ٥١‏ 3 صن ّما دز ٤‏ م۸ 350٥۵۲‏ وعاء 3ا 
.اد1 ٥ہ‏ ٢٢٢٦٠٢د٣ ٥۶‏ طعنہا عط؛ )[٥١]ہ‏ 


تہ ۲۱٥۵۲)‏ ”ھ دذ قاصنط؛ اطاعناتۃت ۲٢۵۱‏ طط۳ صدء ءعط) 8٤‏ ×10 .ہ(جھ 
٣٢٢٢ ٤:ء۸حا )٦٢ ٤طع ٤‏ ہ؛: ہز حاءاط ٤:‏ 5ع8[ا1 ٦١۱ ٥۵0‏ ئا۱ ٤ہ ٤١‏ مہ8 
3ؤ 031165 مہ دٴ۳مٌا ٤ہ‏ دح ج دنت اذ ٣٢۱‏ جطااعدء دہ ئئَ٥3و!ہ‏ ]ہہ 


ااەهط؛: ] ۵ھت: ٭ہ: دەع: ۲٣ ٣٥‏ یط؛:3ء ا٤‏ ااہط٭؛ ۷ط ہدا؟ہآاء ۶:٥٥اہ‏ 
ا۶۶٤‏ وت٠‏ ٭صہ- صئ ۰× نووتً ٥اطد‏ زهط) :4 ہممہ:ء ۷او مزال 
-زئ دہ ا3 صاعاہ :صنعاء ؛۰ً(باەەط ءاط :ا٥ۃ [٦٦‏ .۔دنوام×ء زانكد۲۳ 
۶ اعہہ معناندء ٭طا ١سط‏ :ہطامہ۰ ہا طاح 581 ا تا5نمط٢‏ 151331 ہ٠‏ ۱سط 
۰۲ ناناجدادط٤ 1:٥‏ 1:180 ما ۵1ہ٢۱٠٤٢٤1۱٥۲)‏ ٭: ٣۱ا۵‏ منواءە غعط ×× مصا :ا 
نصعطاطاں5 بعد ذئأط)؛ ٠٦١٤ا‏ . تاقتود68 4د ( ط۸ ٥ہ‏ 18۰ ٢‏ :16ء 
٤:٤٢‏ ؛٭اط٤؛‏ ۲ منقعدے جچمنعاءہ٭ ٤ج‏ زط ,اذ ا۸ذو اءہ ؛نطا ۲٥٢۱۷٢٢‏ 

٥0: 1٤8‏ غتاط ,۱ہ۲۸0۵[۲1) 


[(۳۷۷ دہ ءعد 5ًع ص13 عط؛ طایەمط! ١‏ عط) ٥٤٤1ء‏ |1 <لادھ ٥داة ۰5٥11‏ 
٤٥‏ ٭: اع .ہہ ۷ر۱ ٣71٦ات٥٤٥۳‏ 3۴۰ بادآئاہہ ٥ا‏ ۰٢ط)‏ ٥ہ 38٤۰ )ا١ ۹۱۲٠۰‏ 
7 ذدا|4 5ھ ٥:۱:۶٤‏ ہشضع[لَ ہتعھ "١٤٥‏ ٢٠٥٣۲ہ۸۴٤‏ جتذ::٤3‏ ٭ ط٠ ٥٢‏ 
ہ زام ٥1ا۲۳‏ ٣ط‏ ما 1٣٥۴۶:۱٤‏ ۷ام٭٭٥‏ ٭ٴ ها۳ 010(33] ٤٥‏ 51631-:3 
٤ ۶٤‏ . ت] .ط۲ ٤ ا٢: 2 ١)٥ ٤ ٥٥‏ ۲۴۰م ٤‏ ط۷ ھ8 3۸1۷۱۷۵۲۱ 355 
۰٥۷١م‏ عنطا ۶ہ طەهںو- ؛ەام وا ء1176 .۔زا۳۲۹۱٢۷نمل‏ حنحاہہ نا0٥‏ 
8٤۱۲ء‏ .ام۱٤‏ سص13ہ ادماقنءہ ١ط‏ عتا:[۷٣۲‏ ما ٥ءء‏ نہ٭م× 10 
11 106 ئا 1:5٥۱ع٤٤‏ 5ا ج1 ۲٥۴۵۲۲38۱‏ 2588ا ٥أ‏ :ےا٤٤؛ہہہ‏ کاا 
۰ء “ام ١٤ا) ٤ ٢۲۳ ۲٢٢‏ مد ٭مفطد 1ص8 ٢1ا‏ ۷8ا8 18 ٦۲٥۸۰۷‏ 
58ھ ذہ:32 1٥6‏ ۰٥۰۶٥۱ء‏ ۳۶۰ ند ونط ٥ہ)‏ زط ٠٤‏ 0۸01ا )5٥‏ !ہہ صد 1 
۰کا3؛ ۰۴۵۲ءع د×طا 


٠ء‏ ۳۰۹۵۱۱۸ م×۴ ٥٤ہ ٤٥[ طا٣ >6٥٥٥ ۱٤:3٤:٥٤‏ ٤ہ‏ ٣اام:‏ ہز :ء٣‏ 
٢٤ ۵۹۵‏ )؛ ءمەط 1 .٭[٥3؛ن۷٭5|‏ ؛ ظط +ح ۰٥ا۰٥ ۶٠٥ 060 ۷ ١۵٥٢‏ 
6 :1)6 زط و م5 زا 3ئ٤‏ ٥۶۶٥ء‏ ہ ”١ط‏ ٢۷ہ‏ م او ||[ ٣۵۵ء۲‏ 
همط ٥‏ وص ۲د 1 زنط ٥٠۲۸۱ء1‏ ,صماد۰ء م٥‏ 0ت ص3 1408١‏ مممہ 
۰+ عا) ٠ہ‏ حصہ) ط)٠ ٠١‏ |عط) ہا د۲ ٣۱۲٥م‏ 


1ا ٢ ا٥ ۶١‏ , ااعنہصەاھ عط٢‏ اداا۸ ا ٥٣م٤‏ ب+ااہ:٣‏ 


از اغعطا ٥0‏ 1 ہررزبزؤٔررم :ز1] ٢ہ‏ .٦1ء‏ ٭؛ط؛ ۲د آَ صن ٥50۲ء‏ ٥0د‏ 156صو نامز 
٤۲011٤01۰‏ 800 08201 ٥۳0۷ح‏ 12۷۲ 


۸41:٥٥ ۔|ہ -لەدزر رو5 ۔ہ ۔پ و ہ:|ا۔ہط‎ ۸۷۸۷۲۶٣ 
تظأد ما حا 2ط صھماحاں5‎ 
۸ اداصنط‎ ۶۲۷۸۵٣ ۱۱ 15ا۸٥‎ 1082 نظ‎ ۶8 


۲۲۲۲ ۸ 


٥:۱5٤ ٥٢‏ ؛ز ۰٤اٌصقط‏ × ہ۲ صى× ٭صد ءا ط٥ط‏ ٤16ءاہەہطا‏ ءعزط]' 
۶ہ رتامہ:٭ہ([اٴط ءط؛ ٣ہ‏ ددناناانعاصہۃ عط) ٠ہ‏ اط ء۔ 8٥٤‏ ۲۲۴ء5 
ےا٭۸زآَا؟ 008-۰ زا صةصلط ةصد 1(3 ۱ہ ۶ء ط)٢ ۷۸١ ٠٥‏ ۱طا5 
۷۱۷۳۲ 10 ط713 ذ٥(‏ ١ص1‏ ۲ زنصمدطا ط1 ٣۶ہ‏ ہمد ہا ےط ٤ہ‏ 
۔۲ج×۷ں 13)6[۲٤‏ ٣×ط‏ ۱ء اط٣‏ جہم 153:٥٤‏ 3153 ۲۵026 0ی18 0 ٤٥٤‏ 0) ور 
٥٤‏ ح٘تزامہ٭م([ا۲ عط5 .ٹتداداً ۶ہ 8ا طاء6٣ ١‏ صصقداحاددة 2 ط۱ ۵10۳۷۶۵٥‏ :5ء 
۶1۱ ٥ا)‏ اط۳ 2ء ھ۶۵ہ٥ع؛‏ عط٤‏ ع110١‏ م؟ 1ا :1 عحصنھ 111۷8 ا5ء 72 
رطاعدە کدھ .301۰ء مصور ‏ ط1 گلہ جو مز(حرم۰:۲3 ۸٥١٢۷٢۵۴ ٢ 81٤٤٥۵1۰ 3٢۲‏ 
۷۷۷۷۰۰٣۶‏ زمدااط18 عا] ةصة: ۱۷۸۲ و طا3135 ٠ہ‏ تمہ ہ(۱ٴ ط۳ ٥:٢‏ 
484 اطعںە‌مط: آاد ا دع مہ ص32 سمنا ند مص آ3ئ٤؛تدہ:‏ ط٣‏ لزحصء ہ٤٠‏ ٥اماء‏ 
۹6۲ ٢ہ‏ ١1۱۵ء‏ عنط؛ ۱ء۶ :5ءء ۲۷۶۲ء ٭٢‏ ط5 ا١٤اط۳‏ ۹۰>۰ہ٥۷۲۰ضتصہ‏ 


18 غ۱ د۳عممنقعطا۔: ١ط‏ >ہ/ رراا×قمصناءم ہئ٤؛(۲‏ دا کا ەطا ء زط٢"‏ 

٭٥ا)‏ ,۲٭۷٭۷٢]]1]‏ .٭ده )ہہ ع نا٤53"‏ ہ-> عط) ۰۹44٤٥۸۰ ا]ا:٤اٌَ٤١ ٤‏ ؛ ہ 
7 11048 ۸۶۵اا دا )5٦‏ ہر7 ئ؛ مز ۵٥ء‏ آج ۱ طوز وہ 003 ۳۲٥ 13۲86٥‏ جہ 
ا|ط)؛ ۰:۴۲۷ ٣‏ ؛ ۲۰4د5ء۲مز چھا٭“طا ذ٠‏ م٘اءنط× عا٢ہ۷‏ 4٥ء ٥٦٤۸0‏ ٥٥ہ‏ 
3 ٥ذ٥٥:‏ ۵۰ئ٥ ٤ |٤‏ 1ئاەەمطا :88 ٣5۶‏ کز ٥۱ہ‏ ٭8ن5ط7 .4٤۳٢ھ‏ عولااہ ]اعم 


٢ا‎ ط٥‎ )]1٥٥۷٢ ء٥ ۷نا‎ ہ٤؛طعء‎ ×۰ ٣طز‎ ٥ط‎ ٤٥٤ ٠< ء6٥‎ ٥ ان٤‎ د٤‎ 0٤8٤۸1 ٠ 
٭(ط)‎ 01800 ۰ 


٤ط‏ صا :لا ٤٤۲م ۵٤‏ [ء اد ٥نا 585٤‏ 8تا! 15 ٤‏ نطا ٤:0۷:‏ 1 85 3۲] 50 

-8:) ٢ہ‏ 101 ٤8‏ ۲865م ئ٤‏ ھ)ا عاوئەں ہ۶ اھ 8ا ٹا ۔صھاکا ٤ہ‏ ۲۲مایط 
تہ ٤تا‏ ح٤‏ عزح1:8 مداھ در ا1 ا٤اہ‏ ۰م .دع 0٥7ء168‏ 1۰ص5183 ب5181٭ہ 
اەت8::ءہ ۷۰۱۲ء سمحہ٭ادہء ح٠‏ ٣۰ں‏ ٣ج‏ ط۳ ×ط نما ت۲5:0 6ل ص 
1ے عامصھ(ئ]-ناصد دھ ع8 ۱طءتی) ءنجمھا:] ١ہ‏ 11100 6005 655582ز66 ٤د‏ 
4۰ز ۶ نعط دا ۶ا 5٥ط‏ ۴ا ٤6‏ ادھ د نا۱ حاعلاہ ال3 ۲63٤‏ 
44 ۶6۱۱۸ دعغط) لہ جصداا د٥1‏ دہء ۸۹ہ( ٢مھ‏ چہ طاہ ۲۱ء2 


2۲٥0٢ صد‎ ١ت‎ ٥۶۵۸۵۲ ہ٥‎ طء۱۲٥۷٥٥:٥|۱ ).ء1 78 باناطا لام۸۱ ہا1تام‎ >٤ 
ہ۵5٤۲0:11۲١‎ 35 7۲3:131 ]م0 18 ز1طح‎ ہ٤‎ ۱116٦ 1۶۲1٦ :0:ہ٭٤اًطو‎ ٤ 
لاأٴ٭ ٢۱ا ,خط۸۷ن:! عزاحوط 15ر )ا مہدامعد )طاع بط ٤ت ئآاءئ5:! اد۲‎ ۹۶1 
۲٥۵5ء۱2‎ ٤اط٥ ة۵ ۶:۱۷۰ :۱د٥1 ط٤ صم؟) ۲3۰ ۃ8حصاط‎ ٤٤ ا1 ط[ءزٴطج‎ 

ا٤8؛ا‏ 4٥1018ص‏ ٣۷ط ٥٥‏ ةحص 


م۱-51م 3دت طاتا حاد[اظت١ص۸‏ 61+۹ ۹نا ساہ0 
47 38808۲ 


ة×>-] ح؛ ۴۲۴۴٭٢ز۹1‏ د۳ ح۷ ١)٥‏ ٭نطا اہ4٦‏ ۱ء تع ۲ظ 
1ءء ۶38عء؛ ٥٤٤‏ دنتاآ_' ےث‌نناە| 15218 18 ص٭نا 0131٢10٥‏ 
۔ٛد٘"ء ٣ ٤‏ ہأ] ٥٥۱٢٢ء3‏ 6 :8 ات ۱ 1لہعلام م۱ ہ۶۲۱ آاہ صنط تہ 
* اد ۳٣‏ ےط ٤ط)‏ ۰7۰۱۲ ۶:۰ ۷١ہ 5٥100 ١٤ ٤٤1. [٢ ٠٢٣۰‏ ٥105ء‏ 
إط حاعدمط۲ ے: مدع اعمنعجنءەہ ذ١ط ٠٤‏ عتال([ەط ‏ د٥٢٢‏ ٹ7۶(؛ءء ہ٠‏ 
:نط ٥٤ہ‏ ؛ٍھ٭صمہه٭۷ ط٤‏ ×ا ×٣ذد٭ط 1٤:۵۰‏ ند۵أء و 3806 
آو عصدھ عط٤‏ ۷ع ہہ بط طعصطا٢ ١‏ ات و ط)۸ اطْحٗرزم ملنطام 
٭ءء ٢‏ ٥صانا‏ ٌ د6 ٥)هہ‏ ١١دہء‏ عط ؛'' ۱۷۶3 ٥٥۸‏ اط5ا ٤ہ‏ ۷طام8٥5ما۱"ط۲ء‏ 
جز: 14650٤۰‏ ۶۷وہ ۲۳۱۱۵ح دخاط ۶۰۵٥‏ م۶×ء ععط ےط ,عد] ۵ڈ .عمڈازذ× 1۲٤١ ٢‏ 
٥‏ حاء وط ,۵عدای8مة1 ×٣٣ ]]]]305٠٥ ٠‏ ٭اکااالام داظاخاہہطا بس 
۶٤۶‏ .مر مرمططہظ گ۶ ۷۷٥۶(۶ :٥۱‏ ط٣‏ 106 ,ہہ1ج1۶(7 گہ ہرامووازإا 
ہزاا :٥8ا1‏ دەط جعط طط٭ ٤؟آئاەهەطا ٣۷٢۲٤‏ کنا ٭ ا ء د٥‏ ۲۳۶۶م] 
.100203۰ حا: اج2 1٢1٢۱٥ ٥٥ ٤5۸٥‏ 


۷[ ×: حادداعہا 5:٢٤7 ٢:٢4٥٤‏ بط۷٣۷۴۷طا‏ ب تھھطاطا 50 :ھ۸ 
63ص۸ ہ( ۷زاصہ کر خر ,اص8 برااعقسعةتء مد ٤أ‏ ا٤ء‏ اء انم ء11 .ا٥٥‏ طء: 
صا 1۲ .۔''طذاىص ×عاءصد ٤٤٢:203‏ ذ۷۲ ٤١‏ ١٤3۲۵٥1)؟ک‏ بہلزوء عط ٤5٥٤ 8٤‏ 
1٤٥‏ ۶ہ ۱نءەم ۱٣ط‏ 2 حاہ0ا< م1 ٤8٤۲۱‏ دامع ؛فاط ٥ا‏ ۲٢۲۴۹1ء‏ 8 168 
۵ ط :۶ط .ر''عادد) ٤۵ء‏ ع عنط) طەنام حدہه هد ٠٤‏ ۶ اھ ٥٥ط‏ ععقط ءطا 
٤ ۱٤٢‏ ط× ززدہ ٥۶ 1946 ۱.٠.‏ حا0:::5 ٥ہ ٤‏ دء ١ظ‏ ززظا :1ءء ]مث م: 
:عزعوط عط+ مم ااعط د 


۰۲ن لاہ ٤٤‏ دز ۰۲13ص ۷۷۵٢ ٠٢‏ وزبا ٤ہ‏ ء۱ەم٣اع‏ عاہ: ٭٦]'‏ 
۷ انمدحاطا13 ٢٠ہ‏ رجہ ہائنط۶ :عبط ٤ہ‏ ۲ دّ ہم )٥٢ ٢٤ط 1:٤٤٥‏ 411 
مطوںہ٣طٌ)‏ 3ء ءءعط ۲ط( ×ہ مہ٠۱:٥۲۷۵ء٦طاہ‏ [قناہ۲م ١اط‏ اعن۷ہ٢طا+‏ 
۰زعاصہء ٤۵ع‏ دط٤‏ ٤ہ‏ علممەم ٭عط٤‏ ط٢٤ں۳‏ 1463۰ ۶ہ ء٭عوصعط×٥‏ [3تاان ۱ہ 
-حاجددہعط) ۲۸۷۰۱۱٢٢‏ ۵۸۸4علد ععط ٭ط ۷۱٢٢,‏ ضز اءءزماہ ءصوة اط ط٢۲۳‏ 
٭ بعاصط؛ ع(لا .٭عہ×ت52 - لد×ا:٥٠:٣‏ ۳۷ ۸۸1٥4۰١ 74٥: ٥٥ ٤٤٤‏ عط) دہ 
قط٤ ٥0٢۰‏ ٭ماماع ٭ط)٢‏ ۶ہ کاء دص چصرصدقحہ:۶ عغط ٠٤ ٥۵۷٢٢‏ ٣۷ط‏ الذا٭ !ا)۳ 
.6 ۲0 ام ۵۲٢ج‏ دنط٢]ہ‏ 81 02515ء4 


١‏ >8 /صررنسہم ام۸ ٢٤ہ‏ تام ٥ہ‏ ان ط2 خرط۔: دا مع 68م ءمطادة ط1 
.4مد )ہ :ا٥ھ‏ عطا :٤۶۷۰‏ مق حعنطمء ہامہ٭ہانطط ۵٢۷۰۲ن0کا‏ 
٥‏ ہذ رهم 2۲۴۵٤۲۷٤۵!‏ ۶ہ امہرزومرٔ٘رٰٔوۃ۸ ٤ہ‏ بطام٘۷ەەانصطاط عنط براءانمص؟ ضا 


10811010007 


٦1۸٥2 ۸734 دہ ,نصقططب*“‎ ٠٣ ٣ہدص )88ء ە زط ٤ہ ؛‎ ٤۳ 

ج ‏ جا ز٣۳ ۲۸8۰٥۹ 7۰ ٤0‏ ذہ:8ء ٭ ةط ,ہ٢‏ عط ٤ہ‏ ا1انطاج عطا٤‏ 191:115 
[ )اتا ا٤ ٥ اٌط٣ہطا٭٣٥۰ 1٤٢۱:5‏ اما ٤6 ٤اطن٭۰ ٤|۵‏ .1 صمذ٤‏ 10۲۲۱0 
[3؛ ٥۱1ء۲"‏ عطا؛ ٥‏ ١11و‏ د×ہ٭×۰ح ء٭ اط٣ا‏ حٍط؛ ےہ۶٥1۱5٤‏ ءزأ ہا 


۱۴۴۰ء۲ 


۔ومط ۴ ؛ْەمنا عحط دم( ۳۵۳۲۰د 11ا5 1٤‏ ۲۱ط ۷۲۵۰ نصھجاطاہڈ 9ھ 
وزا3ءِاا٤ء‏ ا۶3٭انا ۶ زط ۴ا۷ :ت۶ءء ٭آا 1۱882 ٥‏ د٥٥۵‏ 109313 مز :٥٥ء‏ ن٢‏ 
ۂم و زممطت85 درا۱۸ع([ ءنصدا:] ٭ط مب۸طہ۶ ۸/٥۸۸۷۸‏ آدوہ(٤۱۱٥۲۵)‏ ط٢‏ 5ز 
صدا] ]٤ہ‏ صممنعناءط بعچەسںاعچمٰھا ۶ع نطا3عش ٤ا4دا؛:‏ غطا ٭ع×عط٦ ‏ 1+01 
لءرصءہ ٥ط‏ طەنط× ہد طاددےم طچەەعط زطم8 10ط ناہہ:ہ ءط ٤د‏ 
۰٤؛‏ دز ٤:3885:‏ مصاابہءنئدعد٥‏ آد ٤۹ "١ٌ ٣٥۵۱٢٣٥٠‏ اہ ٤۲ہ‏ عدم ٥‏ 
.5۰أ:"ك۲۶أ ت71 


:اط ۹۲ 51۱1قج ۲٣۳۰11۰۱1‏ د×ہہ× 4ات1 اد:ذانہء ةقھہ ١1۷ا1:نوہز‏ ءنطا 
٥٠‏ معععٍط ہہہء: ےط 303 زطام0ہ5 10 ط۶ م6۲67 ٠ہ ۵0۷٥٤٥‏ ٤1ا‏ ۱آ تہ 
دہاوزاهء ۶۷۰ء: ذاەہء دحاء زط۳ حامہ ۱ہ 1زط۲ ١٥٥ ×٢‏ ۰لطط:ءٴ؛ دا عاتم 
8ء م٥عةً‏ ٥ہ‏ ہ0٥۸٤3۸ع ٣٣ (۷۰۰٢٢‏ م٢۲0۲‏ ص1 131 [0:٤۲00‏ ما ٤ہ‏ (۱ 4 
)٢١ 8‏ ×ط ,٣٣ءز٣‏ ۳زأ ۲٣٥۰٥‏ نام ٤اطا‏ ط۳۷۱ ٥٥ ہ٠ (1(٥‏ 1ازا۲2 00٥۲م‏ 
صر عام|ہ۳۷د٥ ٦‏ ٭ ززانھ[0:۷أ0ا ٤ہ‏ إاہماہ٭ عط!ا) ہمرزراو|]1۔-ہ-ما:: 170٦4٤۳٦‏ 
تام ۰۱ ۱ ازم ,ك٥‏ با ہج صا امہ ہا نطام غطعتئ؛ ٭ءط ٣٥‏ عط٣‏ ,0313] 
٤۲1ذا‏ ۳۷۰ 1٤٢‏ ۲۷۰۵۲۹۵۰ ۷۵۵۵ء ٤و٥‏ عدا۱مءتعوم: ص۱ دماعئزآہ٥ۃ۶‏ ٤ہ‏ 
٤ 1ص٥3 1٦٥٥٤1: ]٥ ٤٥‏ طوہمط٤‏ ۸011 ×ط 3۷ع عط ٤‏ طا؛ ٥۲۱۱ء‏ ءم ‏ اط 
5ا ٤۵3 ءہ(ا٥ ٠۴٤ 1٥ا3 )٣٤٥٤‏ طامہەہاظامص ٠۷ہ‏ و زنط ٥ہ ۲09101٥5٥8‏ 
.0 


(00۱۰۹ 


]۲1٤0010:167 
'ئ۴مص‎ 
۱۱۹۲ھ‎ ))٦۶00( ۸۰ قع٭ط‎ 


۲ مہ۱ ۷۷ ٦١‏ دخ )606٥0(‏ ۵٢۱ھ‏ 
؟۶. 883 1۵۰8(۱ 001۲٢‏ ج٦5‏ 3۰ ۱۱۲ھ 


ا)0 
1۶ تا) ۔ ۸4]0+1 


اہ:٦۷ مد‎ 4/1٥ صہد؟۷ف‎ +۹ ٥٤۶ 
8لا‎ ۷۴۲۰٢( 

05-2 ۲۲ع‎ ۱۷٥۸۹۰۱۲۸ ٤ ۵۱۷ 
٦ط‎ ۹۹۸0 ۷۶۳۳۲۳۲ 


|۲02 


ف 


۰ اہ ص۔ ےم 


1(7 111۸011110165 0 41 
۲)۳ 
۲118 : ۲۱1110507111 ) ۸1 


8 ۵۶ 
8 511211۸۱ 1۸86317 


۲٢٢۹٢ ۹٤٥ 


|-س 800 


۸ ۸۲۲ ۱۸۲۲ھ“ 
٢01۷ا ٦098 ٦5٦٤‏ 6000) 


0٥0۷۲۱٥٥ 247 
50010:60 ۷ا‎ 
0۶۸۷۴]ھ۵)'۸۵‎ 0۴ 150۸۸ ۱۸۲۸۸۸ 1107۷7, ٣ 


ے000( 
٤۶٣ھ‏ ۸448091۰00 1861 
٢ ٦٢‏ 35 ن٢‏ ب۷٢:[ہ‏ 


